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 נעשה לנשמע יצתה בת קול ואמרה מי גלה רז זה לבני פי׳ שהבינו
 ישראל מעצמם שההארה שהיה אז במ״ת גילוי הכתר ממעלה למטה
 אינה קביעות הלכה לדורות בלתי ע״י קדימת עול המצות תחלה
 נעשה ואח״כ נשמע כוי. ולכן כתיב בשתי הלחם השבועות חמץ
 תאפינה כי בכל הקרבנות נאמר בו כי כל שאור וכל הבש כו׳ לפי
 ששאור הוא בחי׳ התנשאות ויכול להיות אחיזה ויניקה לחיצונים משא׳׳כ
 בשבועות הארת הכתר בחי׳ התנשאות המתנשא כו׳ כתיב חמץ תאפינה
י מ׳ נ ׳»נ ו  שאיו לחיצונים שם שום אחיזה ויניקה כלל (ע• מענץ ייובר נ
 נזהר ח״ג קי״א נ׳ י״א פע״נ ח״א פ״ז נ׳ פיט סע״א ח״נ פ״ג נ׳ כיה

 נ׳ ו׳ אי):

 דרוש לשבועות

 ואהיה אצלו אמוו ואהיה שעשועים יום יום משחקת לפניו בכל
 עת משחקת בתבל ארצו ושעשועי את בני אדם.
 ופי׳ במדרש רבה ר״פ בראשית אמיץ פדגוג האיד מה דאת אמר כאשר
 ישא האומו את היונק והוא לשה פרנסה ובז הוא עוד ברבות משפטים
 פ׳׳ל. והענין כי משה רבינו ע׳׳ה אמר להקב״ה כי תאמר אלי שאהו בחיקך
 כאשר ישא האומן את היונק כו׳ מאין לי בשר כו׳ והיינו לפי שהיה
 במדרגה גבוה מן המים משיתיהו עד שהיה בבד פה לגבי תשבע׳׳פ
 וכבד לשון לגבי תשב״כ [ועמ״ש מזה נפ׳ נשלח נדיה להנץ ענין לחם משנה]
 ולכו אמר מאיו לי בשר שאין זה בערכו כלל. [ועמ״ש מזה נפי בהעלותו]
 רק המן ירד בזכותו מזונא דחכמתא, אבל התורה משבחת א״ע במעלה
 יתרה שיכולה היא לירד ממעלתה הגבוה והרמה להיות אמון שהיא
 רועה ומפרנס נש״י כנודע שהתורה נק׳ מזון לנפש ולכן נק׳ התורה
 לחם כמ״ש לכו לחמו בלחמי. וזהו כאשר ישא האומז את היונק. דר״ל
 שמפרנסו בלחם אחר ימי יניקה דאם ר״ל שמניקו מהו שאמר כאשר
ר מאין לי בשר כוי. והנה גילוי בחי׳ זו להיות התורה  ישא האומן כ
 בבחי׳ לחם הוא בשבועות זמן מ״ת שהקריבו שתי הלחם לחמו בלחמי
 תשב״כ ותשבע״פ כי בימי הספירה הם ימי יניקה כי לידת נש״י הי׳
 בשביעי של פסח ובני ישראל הלכו ביבשה בתיה הים שנמשכו מההעלם
 אל הגילוי ומשביעי של פסח עד שבועות מ״ד ימים הם בבחי׳ יניקה
 דהיינו הגדלת המדות חסד שבחסד כו׳ עד״מ שהחלב מגדל אברי הולד
 וכד ימי הספירה הם המשבות ימים עליונים היום יום כו׳ לעומר
 שעורים שהוא מאכל בהמה הוא מקור וחיות הנפש הבהמית של האדם
 [כי הנשמה ונפש אלקית א׳׳צ תיקה לעצמה כוי] להפוך כל המדות שבה
 שתהיינה לה׳ לבדו ולא תחללו בו׳ יום ראשון חסד שבחסד כו׳ והיינו
 בחי׳ גידול של המדות שבנפש הבהמית והעלאתן ממטה למעלה ע״י
 בחי׳ המשכת מוחין מלמעלה ונק׳ בע״ח מוחין דיניקה, וכמ״ש במ׳׳א
 ע״פ ולבן שינים מחלב, וזו היא המשכה עליונה מלמעלה מן הימים
 העליונים הנמשכים במ״ד ימי הספירה עד״מ דם נעכר ונעשה חלב.
 כד ע״י אתכפיא שהאדם מזכד מדותיו נמשר הגדלת המדות• אד אין
 התינוק יודע לקרות אבא ואימא עד שיטעום טעם דגן שבבחי׳ יניקה
 עדייו לא נכנס בו דעת עד שיטעום טעם לחם היא בחי׳ התורה
 שנתנה אחר ימי הספירה בשבועות ואזי הקריבו בו שתי הלחם והוא מזוז
 לנפש האלקית לכו לחמו בלחמי והקרבה זו צריכה להיות ממושבותיכם
 בחי׳ ישיבה היא בחי׳ ק״ש כי תפלה בעמידה וק״ש בישיבה בעולם
 הבריאה ששם הוא היחוד שבק״ש יחודא עלאה או״א שא״א לנו להשיגו
 באצי׳ [ונמ״ש נפע״ח שער הק״ש פ״ד]. ופי׳ הכתוב ממושבותיכם מבחי׳
 ק״ש במס׳׳נ תביאו לחם כו׳ תוכלו להמשיד בחי׳ התורה להיות
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 וברחמים כו׳ יעו״ש. ומשם משמע דענין רמ״ח פקודיו רמ״ח אברים
 דז״א היינו חיצוני׳ הכלים ששם שרש המצות. וכן במעשה הרמ״ח אברים
 שנמנו שם במשנה (ספ־ק ואהלות) הם הכל חיצונית האיברים ולא
 אברים הפנימיים דדוקא אברים החיצונים שיש בהן עצמות נק׳ אברים
 שם, משא׳׳כ האברים הפנימיים שאיז בהם עצם אינן נקראים אברים
 לעניו טומאה והס כשאר בשר שאינו אבר והיינו כי עצמות מלשון
 עצמיות שהוא בחי׳ עצם ומהות הדבר ועמ״ש במ״א ע״פ הרע״מ פ׳
 שופטים (דער״ה ע״א) ואמאי בגרמין יתיר מבשרא כו׳ וגם כי עיקר כח
 המעשה שבאדם הוא ע״י אברים החיצונים כח התנועה לעשות כל
 דבר ביד וכח ההיליד ברגל כוי. והא דמצות הו במל׳ מצות המלר
 לפי שהמל׳ נמשכת מחיצונית ז״א כנ״ל שהיא עשיראה דכולא והתורה
 שהיא בז״א היינו המוחין ופנימי׳ האברים מיהו כאן משמע דרמ״ח
 פיקודין רמ״ח אברים היינו פנימית ז״א ולא קאי אמצות כ״א על
 התורה ועכ״פ הכוונה א׳ דהמצות הם בחיצונית ז׳׳א ובמל׳ עשיראה
 דכולא ושרשן מגלגלתא. ובזה מתורץ ג׳ המקומות שבהן המצות
 פעם בגלגלתא ופעם בז״א ופעם במל׳ דהכל אמת. והתורה היא פנימית
 ז״א ושרשה מח״ע ומתורץ ג״כ דבשרש התורה ומצות הרי מצות
 גבוהים גלגלתא למעלה ממוחא. ולמטה התורה גבוה כחוחם המתהפד

 ונעוץ תחב״ס]:

 ג וזהו מה שמצינו משנה תורה היא בחי׳ מל׳ מלשון משנה למלר בחי׳
 גילוי כתר מל׳ וידבר משה בו׳ משא״כ בספרים הראשונים
 וידבר ה׳ כו׳ בז״א. וגם במל׳ היינו בחי׳ חיצוני׳ ז״א עשיראה דכולא בחיי
 מל׳ שבז״א שמהם נעשה בנין הנוק׳ בו׳ ושרשו למעלה היא בחי׳ קרקפתא
 בחי׳ כתר (ע׳ מהר חיג דרפיא ודף ז׳ א׳ נעניז משנה תורה. וע׳ נח-א פ״ז
 ני. ונמקימ שם נפי׳ אלא תד כוי). וזהו אם איו יראה אין חכמה. שממטה
 למעלה צ״ל תחלה בחי׳ יראה תתאה. מצות המלר בחי׳ חיצונית.
 ומזה יעלה ויבא לבחי׳ חכמה בחי׳ פנימיות ואח״כ אם איו חכמה
 אין יראה בחי׳ יראה עלאה שהוא כתר ומזל כנ״ל. וכל זה הוא סדר
 ההשתלשלות אבל במ״ת שעדיין לא נצטוו על המצות הי׳ גילוי הארת
 הכתר שלא כסדר המדרגות ע״י יראה תתאה תחלה. אלא ע״י ספירת
 העומר. ואף שעדייו לא נצטוו על סה״ע מ״מ ע״י השבעה שבועות
 עצמן שהן בחי׳ יצ״מ ממ״ט שערי טומאה למ״ט שערי קדושה שהוא
 בחי׳ אתכפייא ואתהפכא בבחי׳ פנימית המדות להפכן מן הקצה אל
 הקצה. וכמ״ש בכסף משנה פ״ז מה׳ חמידין בשם הראשונים דבקמה
 קרי ביה בקומה בחי׳ קומה הוא מדות דקליפה בחי׳ יש וקומה שלימה
 להפכו להיות נכללים במדות דקדושה ע״י ספירת העומר היום יום
 גימטרי׳ ז״ן ע׳ בכוונת בהמ״ו גבי כי הוא אל ו״ן וגימטרי׳ אל הוי׳
 ביצירה כי ביצירה הוא שרש ומקור המדות דקליפה וע״י התהפכות
 מדות דקליפה במדות דקדושה בבחי׳ פנימית הנה עי״ז מאליו וממילא
 נתגלה שער החמשים בחי׳ כתר וכמ״ש וירד ה׳ על ה״פ שנתגלה בחי׳
 הכתר ממילא ומתחלק לשנים חצי לנוק׳ וחצי לז״א בחי׳ אין שבחכמה
 (דהיינו בחי׳ מו״ס שבכתר שרש התורה זהו נמשד לז״א). וחיצונית
 כתר בחי׳ קרקפתא לנוקבא. וזהו ועשית תג שבועות מסת נדבת
 ידך אשר תתן ולא כתיב נדבת לבד כי נדבת הלב היינו בחי׳ ז״א
 שנק׳ לב לפי שמקבל הארת ל״ב נתיבות החכמה בבחי׳ פנימית.
 אבל בשבועות הארת הכתר מתגלה גם בבחי׳ חיצוניות. ווהו נדבת ידד
 חיצוניות היד כאשר יברכד ה׳ אלקיד הארת הכתר (וכדלעיל דדוקא
 חיצונית האברים מתקשרים בגלגלתא והוא בחי׳ מל׳ מצות המלד נדבת
 יזד כוי. ומתן תורה כולל ב׳ בחי׳ תורה ומצות. וזהו ב׳ הכתרים
 חצי לז״א בחי׳ תורה וחצי לנוק׳ בחי׳ מצות ולפי דשרש המצות גבוה
 בגלגלתא ע״כ הזכיר נדבת ידח. וזהו שארז״ל בשעה שהקדימו ישראל
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לת המצוה עצמה כי גבהה מעלתה מאד שהוא הוא רצזד׳ע  עוצם גדו
ג והשגה נפלאה עד ו  ב׳׳ה שלמעלה מהחכמה שהוא בחי׳ עדן ותענ
ד ע׳׳ז לפי שעדיין לא ל דרגין כוי. אך מ״מ נענש דו  אין קץ מריש כ
ת השבח העיקר שבתורה ומצות ומעלתן העצמי׳ שהרי  הגיע לתכלי
א שבח אותו אלא בבחי׳ רצה״ע ב׳׳ה המלובש בהו. והנה הרצון הוא  ל
 עדיין בבחי׳ מעלת ומדרגת חיצונית שלהם. וכמ׳׳ש וראית את אחורי
 ופני לא יראו. אבל פנימיותו ועיקרן הוא הוא עונג העליון ב׳׳ה שהוא
י ועד׳׳מ מבשרי אחזה  פנימית הרצון כידוע וע׳׳ז נאמר אחור וקדם צרתנ
וג שמחמת שיש  שהתענוג הוא עיקר המכוון והרצון הולד אחר התענ
ד הוא רוצה וחפץ בכד. ולכן נק׳ הרצון כ ג לפניו ל ו ח ותענ חת רו  נ
 בחי׳ אחוריים ובחי׳ חיצונית לגבי העונג העליון ב״ה המלובש בו וע׳׳ז
לה כ׳׳א א יראו שאיו פנימית העונג מתג ת אחורי ופני ל  נאמר וראית א
ק בחי׳ רצון גלה באדם לזולתו ר נ  בחי׳ הרצון בלבד כמו שאינו נראה ו
ד וכר. אבל פנימית העונג המלובש בו ו רצונו להיות כ  בלבד כשמגלה ל
דע ולהגלות א ניתן להתו נחת רוח לפניו מזה ל ג ו נ  והמכוון מזה איזה עו
 ועונג זה הוא המלובש במצות שהן רצונו ית׳. וזהו אשר קדשנו
 במצותיו אשר מלשון באשרי כי אשרוני שהוא לשון הילול ושבח והוא על
ל ולשבח מאד ובבחי׳ זו נאמר ל ה וג שיש בזה כדי ל  עוצם ריבוי התענ
 באשר וטובל בשמן רגלו שבבחי׳ רגלו בלבד הוא מלובש בבחי׳ שמו

 היא בחי׳ ח״ע כוי:

 ג והנה ההפרש שבין בחי׳ אחוריים לבחי׳ פנים מבשרי אחזה
ת אברים שעור א׳ מכסה את  שבעורף אין בו התחלקו
ת האיברים נגלה ציור התחלקו  כולו. משא׳׳כ בבחי׳ פנים נראה ו
וג שבבחי׳ ראיה הוא בחי׳ אחרת  עינים לראות אזנים לשמוע כו׳ ותענ
ה כביכול שבחי׳ רצון העליון ב״ה נק׳ ל ע מ ר הוא ל  משמיעה כוי. כ
לכד הרצון המלובש במצות ת ו  בחי׳ אחוריים ואין בו שום התחלקו
ל המצות בשוה שכולן הן בחי׳ רצונו ית׳ והרי זה שבח א׳ לכולן לל כ  כו
ה מהחכמה כו׳ ל ע מ  אלא שהוא שבח גדול מאד כנ״ל שהרצון עליון הוא ל
 ולכן נק׳ העונג והשמחה הנמשד מזה בשם זמירות כמו זמר שמנגנים
 ניגון א׳ היפה מאד הרבה פעמים כנ״ל. אבל העונג העליון ב״ה
ג פרטי כי העונג היא פנימי׳ ו ל מצוה תענ כ  המלובש במצות יש ל
 המכוון המלובש ברצון ואיו פנימית המכוון המלובש ברצון מצוה זו מלובש
ונה אחרת כנודע. וכמו עד״מ ל מצוה יש כו כ  ברצון מצוה אחרת כי ל
ג ו ל להתענ ל וג שבראי׳ המלובש בעינים אינו דומה כ  בפנים הרי התענ
ל מין וג שבטעמים חיך אוכל יטעם כוי כ  שבשמיעה שבאזנים וכן תענ
ר בחינת עונג העליון הנמשד ומתגלה ע׳׳י ג הוא מהות אחר. כ ו  תענ
וג שבמצוה אחרת וכן בתפילין ג מיוחד ומשונה מהתענ ו  המצות בציצית תענ
 כו׳ ובכל המצות. ולא כמו מעלת הרצון שהוא מדרגה אחת לכולן(ועמ״ש
 בד״ה ראו כי ה׳ נתז לכם השבת בפי׳ דרכיה דרכי נועם), ולכן במ״ת דכתיב פנים

 בפנים דבר ה׳ שהי׳ גילוי בחי׳ פנים עליונים שהוא עונג העליון ב״ה
י ה נשמתן לפ ח ר ל דבור פ רה ומצות. הנה אמרז׳׳ל על כ  המלובש בתו
ת הי׳ גילוי עונג פרטי המלובש בדיבור זה  שבכל דבור מעשרת הדברו
 בלבד שאינו דומה לגילוי העונג שבדיבור השני והגורם לזה שזכו
ה ל ע מ ר במ״ת היינו משום דכתיב פנים בפנים, שגם מלמטה ל כ  ישראל ל
 היה בבחי׳ גילוי הפנימיות ולא בבחי׳ אחוריים כי גם בתשוקה וכלות
 הנפש שממטה למעלה יש ב׳ בחי׳ הא׳ כמ״ש מי לי בשמים ועמר לא
 חפצתי בארץ. דהיינו שמבטל רצונו וחפצו המלובש בגוף ונפש הבהמית
 ורוצה לדבקה בו ית׳ בתשוקה וצמאון כר• אד מ״מ רצון זה ותשוקה זו היא
גות ו  בחי׳ אחוריים שהרי עדיין נפשו האלקית מלובשת בגוף ונה״ב בתענ
 בני אדם אלא שרוצה לצאת מהם ומסכים בהסכמה אמיתית שתתפשט
א נתפשטה  האהבה מלבושיה שבנוגה לדבקה באלקים חיים• אד עדייו ל

ם בבחי׳ לחם הגורם להמשיר בחי׳ הדעת וההשגה. וזהו ואהיה כ  ל
 אצלו אמון:

 ב ואח״כ ואהיה שעשועים שע״י בחי׳ אמון הוא המשכת בחי׳ לחם
 ומזון להיות הדעת וההשגה עי׳׳ז אח״כ נמשר גילוי
 בחי׳ השמחה והשעשועים. והנה ביאור ענין השמחה והשעשועים
 המתגלים ע״י הדעת וההשגה. יובן במ״ש זמירות היו לי חקיד כו׳
 ואמרז״ל [במדרש רבה. ובתנחומא ובגמרא פ״ז דסוטה דל״ה ע״א] שנענש

ד על שקרא ד״ת זמירות ואמר לו הקב״ה זמירות קרית להו  דו
 הריני מכשילר בדבר שאפילו תינוקות של בית רבן יודעין אותו דכתיב
 ולבני קהת לא נתן כי עבודת הקדש עליהם בכתף ישאו והוא הביא
ת זמירות הוא כמו ל ת הארון בעגלה. והענין הוא כי פי׳ וביאור מ  א
 זמר וניגון שמזמרים ומנגנים ניגון א׳ כמה פעמים אע״פ שהכל
ו לאדם אתה ניגון וזמר יכול  עריבות ומתיקות א׳ מ״מ כשערב ל
כד היה לי הוקיר חוקים נקי מצות  לזמר ולנגן* אותו כמה פעמים. ו
ה אדומה ושעטנז כוי כלומר שהגם שאין למצוה ר  שאין בהן טעם כמו פ
דעת בשכל המושג ומובן מ״מ ערב ומתוק לחיכו עד מאד  זו שום טעם ו
דעת מלובש בהמשכת מצוה זו  והיינו לפי שאף גם אם אין טעם ו
 למטה בהתלבשותה בגשמיות מ״מ יסודתה בהררי קדש הוא מבחי׳ רצוו
׳ ח״ע חי דעת הנמשד מנ  העליון ב״ה שלמעלה מעלה מבחי׳ טעם ו
 והחכמה מאין תמצא שהיא נמשכת מבחי׳ אין הוא בחי׳ רצון העליון
 ב״ה כי הנה החכמה נק׳ עדן שהוא עונג הנשמות בג״ע בשכל הנבראים
א עד אין קץ ל פ ג נ ו  המשכילים בגדולת א׳׳ס ב״ה ונהנים בהשגתם תענ
 ע״ד שאמרו בגמ׳ על אלישע אחר מוטב דלידייני׳ כוי. והנה אף
ן ועליון. אבל באמת יש הרבה ק ב׳ בחי׳ ג״ע תחתו  שבספרים נזכר ר
ה מזה עד אין קץ ותכלית גבוה מעל גבוה כוי, וע״ז ל ע מ  מיני ג״ע זה ל
ו רז״ל ת״ח אין להם מנוחה לא בעוה״ז ולא בעוה״ב שנאמר ילכו  רמז
ק מהב׳ מיני ג״ע  מחיל אל חיל כו׳ אלא שהספרים לא דברו מהם ר
א שלחו את ת ל ם המעלו ו  ג״ע עליון ותחתון. אבל בג״ע העליונים עד ר
ת הכל נק׳ בשם חכמה ם המעלו כל עדן שלמעלה מעלה עד רו  ידם ו
 כי העונג שבהם הוא לפי ערד ההשכלה וההשגה ויש השגה למעלה
ץ ג ר ל ד ג מריש כ ו ל בחי׳ השגה ותענ ם המעלות. אד כ  מהשגה עד רו
 כו׳ אינו אלא בבחי׳ זיו. וכמארד׳ל ונהנין מזיו כוי. וזהו בורא קדושים
. קדושים אלו הנשמות וקדושים בכל יום ו ד מלכנ ע  ישתבח שמר ל
ה מהשגה כי ת״ח אין להם מנוחה ל ע מ ה בלי הפסק בהשגה ל ל  יהלליד ס
כל ההילול והשבח הזה איו זה אלא ישתבח שמר בחי׳ שם בלבד בחי׳  כוי. ו
 זיו כוי (כמ״ש מזה בד׳׳ה את שבתותי תשמרו) ושמו בגימ׳ רצון שהרצון הוא
 למעלה מעלה מבחי׳ חכמה והחכמה היא הנמשכת מבחי׳ הרצון שכר
 עלה ברצונו להתלבש בבחי׳ חכמה. ולזאת הרי בחי׳ החכמה בטילה
 כאין לגבי בחי׳ רצון העליון ב״ה המתלבש בה ואין ערוד אליו וזהו ענין
ד לד״ת לבחי׳ החוקים שעם היות שאין בהם טעם  הזמירות שקרא דו
ה מההשגה ל ע מ  היינו לפי שנמשכו ונלקחו מרצון העליון ב״ה שהוא ל
ת דייקא. אבל יסודן ק פ ת נ ק פ  והטעם. ומ״ש אורייתא מחכמה נ
 למעלה מהחכמה תר״ר עמודי אור עד״מ העמוד שמחבר הגג עם
ד המצות נשפלו למטה. אבל שרשן גבוה מאד נעלה ע״כ  הרצפה. כ
ות זו שהם רצון נ נ  היה שמח שמחה גדולה בעסק התורה ומצות ע׳׳י התבו
גנץ זמר א׳ בהם ו כמין זמר שמנ  העליון וע״כ קראן זמירות שהן היו ל
ם היות שכל המצות כולן הן  כמה פעמים מגודל המתיקות שבו. כד ע
ל המצות שבכולם מתלבש רצה״ע ב״ה כ  רצונו ית׳ והרי זהו שבח אחד ל
ג ושמח בכל א׳ כמו שמתענגים ושמחים בעריכות  מ״מ היה מתענ
 ומתיקות הניגון והזמר שניגון וזמר א׳ מנגנין ומזמרים כמה פעמים
 מאחר שהוא זמר יפה מאד וזו היא שמחה של מצוה. דהיינו מחמת

 *) עי׳ בהוספות.
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ר וזהו ימין ל לבבך בשני יצריך כ  הבהמית אתהפכא כו׳ וכמ״ש בכ
 ה׳ עושה חיל [ועי בע״ח שער עשרים פ״ב דב׳ פעמים ב״ד אותיות
לכו נקרא ק בשכמל״ו דק״ש שחרית וערבית זהו עניו חיל ו  שיש בפסו
ד ועניו בשכמל״ו היינו קבלת כ ד  כנס״י אשת חיל ועמ״ש ע״פ ושמתי כ
ת שמים וביטול היש וזהו ימין ה׳ עושה חיל]. אמנם בגלות ל מלכו  עו
ת רצון אזי רחוק מלחבק ואזי ק מחבק כשאין ע  הוא בחי׳ עת לרחו
 אין עומדים כנס״י עם הקב״ה פנים בפנים דהיינו שאין דביקות
 הנפש באלקים חיים בבחי׳ פנים ממש ע״ד כלה שארי ולבבי כו׳ ויש
ק בחי׳ אחוריי׳ ו רצון לה׳ הוא ר ג במילי דעלמא הגם שיש ל ו ו תענ  ל
ה מ ג הוא בחינת פנים כו׳ וז״ש ל ו  כנ״ל שהרצון נק׳ אחוריים והתענ
ה חיקר קרי וחוקר כתיב וחוקר ל  תשיב ידד וימינד מקרב חיקד כ
 היינו התורה שהיא חוקת ה׳ והוא בקשת כנס״י שיתגלה ימינו ית׳
נעלם בחוקו ומכלל זה אתה שומע שיש עתים שהימין לא יהי׳ גנוז ו  ו
נעלם בחוקו והיינו ע״ד מארז״ל אור שנברא ביום ראשון היה  גנוז ו
. ראה שאין העולם כדאי לו פו עד סו ף העולם ו  אדם צופה בו מסו
מה (דק«״ט רה ועי׳ בזהר פ׳ תרו  גנזו לצדיקים. והיכן גנזו היינו בתו
ד עליון שהוא בחי׳ נהורא קדמאה ס  א׳) וזהו ענין שהימין שהוא ח
 הוא גנוז בקרב חוקו הוא התורה (ומזה מובן המעשה דאיתא בזהר
 סוף ח״ג דף ש״ה ע״א שאמר ר׳ אלעזר ואנא חמינא כו׳ כי הוא היה
 יכול שיתגלה לו ע״י התורה בחי׳ אור ההוא הגנוז בו שאדם צופה בו
פו וע״כ אמר אנא חמינא ממש) ה״ש ימיו ה׳ עד סו  מסוף העולם ו
 רוממה ימין ה׳ עושה חיל כי תמיד יצוה ה׳ עלינו חסדו וימין ה׳ נטוי׳
ק לפעמים היא רוממה מנפש האדם רק היא גנוזה בתורה  עלינו ר
ורדת ונמשכת למטה בנפש האדם ואזי היא עושה חיל  ולפעמים י
ה כלומר שלא תהא מלובשת ל  ולכן אמר הכתוב וימינד מקרב חיקך כ
ק תוציאנה מקרב היקר מההעלם  ומתעלמת בתורה להיות גנוזה שם ר
חסד ה׳ היא האהבה תקועה בנפש האדם  אל הגילוי להיות גילוי ימיו ו
ק מחבק ת לרחו עת בין בבחי׳ עת לחבק בין בבחי׳ ע ת ו  והנה בכל ע
 נאמר על התורה משחקת, והענין כי הנה בחי׳ שחוק היא בחי׳ ביטול היש
 לאין וכמ״ש צחוק עשה לי אלהים פי׳ כי שם אלקים המעלים ומסתיר
ד כו׳ ושלא יבטל ר פ  אור א״ס ב״ה להיות נראה העולם ליש ודבר נ
 במציאות כו׳ במו זיו השמש בשמש כו׳ הוא בשביל הצחוק שלבסוף הכל
ל כי שם נגלה כבוד ה׳ לעין כ  שישוב ויתהפד שיהי׳ היש בטל לאין ו
ראה ליש בו׳ הוא רק כמו צחוק שעושין ר ומעלים שיהא נ  אלקים המסתי
י שרים שעושים שינויים דברים זרים לשחוק בהם ונעשה בחי׳ יש  לפנ
ק ל לאין ועשיית גילוי היש יהי׳ כמו זר נחשב ואין זה ר ט  ושיהי׳ היש ב
 בחי׳ שחוק ועד״ז הוא ענין השחוק לע״ל שעתיד הקב״ה לעשות קניגי
 לצדיקים שור הבר עם לויתן כוי וכמ״ש במ״א. והנה גילוי בחי׳ ביטול
 היש לאין שיהיה לעתיד הוא ע״י התורה שהיא המשכת אור א״ס ב״ה
פת נוגה להעלותם ולקשרם באור  בדברים גשמיים שתחת ממשלת קלי
ת ל ע  ה׳ וקדושתו והוא בחי׳ ביטול היש לאיו ולכן נקרא משחקת בכ
ג עליון בהתורה וזהו בחי׳ ו ׳ כו׳ נמשר התענ ם ע״י אתכפי  היינו ג
 בינונים זה וזה שופטן ויש בהם משני העתים הנ״ל שבשעת התפלה

ו כוי: נה לעסקי  הוא דבוק באלקות ואח״כ פו
ל ב״פ אריה כי יש אריה בחיות הקודש ב  משחקת בתבל ארצו. ת
 ויש אריה באופנים חיות בחי׳ יצירה שית ספירן מקננין
 ביצירה והן הם בחי׳ שיתא סדרי משנה שהם בבחי׳ טעם ודעת וכך החיות
 הקודש אהבתם היא בבחי׳ טעם ודעת ארי׳ שואג כו׳ מחמת השגתם
 כי קדוש קדוש קדוש הד׳ צבאות כוי איד שהוא קדוש ומובדל בו׳ ומבחי׳
 זו שהיא בבתי׳ קדוש ומובדל שאינו בגדר עלמין נמשך לריבוי צבאות
ל לכך הם מרעישים בקול רעש גדו  והיכלות עד שגם למטה מכה״כ ו

ג ל ולהתענ  האהבה עד שתחפץ בקרבת אלקים בשמחה וטוב לבב מרוב כ
ה שארי ולבבי ל  על ה׳ אהבה בתענוגים ממש שזהו בחי׳ הב׳ וכמ״ש כ
ג בה׳ ממש והיא שמחה של ו ה ותענ ח מ ׳ והיא בחי׳ ומעלה יתירה ש  כו
לם ועד כי הם חיינו כו׳ ד ובמצותין• לעו ת ר ו  מצוה ונשמח בדברי ת
 ובחי׳ זו הב׳ היא בחי׳ גילוי פנימית וז״ש פנים בפנים דבר הי.
נים  כלומר שהיו חיבור והתקשרות בחי׳ פנים עליונים בבחי׳ פנים התחתו
ג נ  שהי׳ התלבשות עונג העלית ב״ה שהוא הוא פנימי׳ הרצון בבחי׳ עו
ה שארי ולבבי כו׳ בבחי׳ פנימי׳ האהבה ל ן שממטה למעלה כ  התחתו
ג על ה׳ ממש שעי״כ זכו והשיגו העונג העליון ב״ה  בתענוגים להתענ
ה נשמתן. ח ר ל דבור ודבור פ . ולכן על כ  המלובש בכל מצוה עונג פרטי
ק בבחי׳ ד המלר ע״ה על שלא שיבח את התורה ר  וזהו שנענש דו
רה ת התו  זמירות שהוא מצד בחי׳ אחוריים של המצות ולא שיבח א
 בבתי׳ זו הפנימי׳ שהיא מעלתן העקרית העצמית, ולכן העונש היה
ד מדה ששכח מעלת התורה שהיא בבחי׳ פנים כי הנה ג  ג״כ מדה כנ
 לכד נאמר בכתף ישאו שהלוים היו נושאי הארוו והיו כתפיהם לחוץ
ד זה והיינו לפי שצ״ל בחי׳ פנים בפנים ג נ ד הארון זה כ ג נ  ופניהם כ
ל צד שהלוחות היו כ  כנ״ל וגם הלוחות שבארון הי׳ בבחי׳ פנים ל
ק בחי׳ הפנים והוא  כתובים משני עבריהם שלכל עבר לא נראה ר
ת על העגלה ומה שנענש שנפל בבחי׳  נענש ששכח זה ונשאו בפרו
 שכחה היא בחי׳ אחוריים [עמ׳׳ש פ׳ תצוה סד״ה זכור כר לא תשכח] היינו

ת התורה בבחי׳ פנים אלא בבחי׳ ד מדה שלפי שלא שיבח א ג  מדה כנ
פל לבחי׳ שכחה היא נ  אחוריים שכח מעלת הלוחות שהיו בבחי׳ פנים ו
 בחי׳ אחוריים. ובזה יובן מ״ש ואהיה שעשועים כי בחי׳ שעשועים הן
 הן בחי׳ גילוי בחי׳ פנימי׳ דהיינו בחי׳ עונג העליון המלובש במצות שהיא
 פנימית הרצון משא׳׳כ בחי׳ זמירות הן בחי׳ אחוריים שהוא הרצון כנ״ל
 [ועמ״ש עוד מעני! זה ע״פ ויהי מקץ שנתים ימים ובאגה׳׳ק קרוב לסופו ד״ה

 דוד זמירות קרית להי]• אד הנה ואהיה כתיב לשוו הוה והיינו שצריך
 להמשיך גילוי והתהוות בחי׳ השעשועים. דבאתעדל״ת תליא מילתא.
ל יום  וזהו יום יום דהיינו בחי׳ ק״ש שאומרים דבר יום ביומו כי בכ
ר נפשו ת ק״ש ולמסו ל יום צריך לקרו  נעשה כריה חדשה. וע״כ בכ
ג ו ג כו׳ ועי׳׳ז גורם ירידת התענ ו ל יום ואהבת בחי׳ תענ  באחד בכ
רתד שעשעתי. רה וזהו אני תו  עליון שעשוע שבעצמותו שיתלבש בתו
על יוצא שממשיך השעשועים בהתורה והיינו ע״י  שעשעתי הוא פו
 אני אותיות אין פי׳ בחינת ביטול היש שעושה מאני איו והיינו שגם
ל נפשך  בלימוד התורה לא יהי׳ בבחי׳ יש אלא בביטול היש כמ״ש בכ
ה להמשיר מהיש לאין דהיינו ל ע מ דברת בם כו׳ ועי״ז גורם ל ו ך ל  סמו
 מיש האמיתי שעשועים העצמיים יומשד הארה בחכמה שהיא בחי׳ אין
 ממש [והוא ג״כ ההמשכה מבחי׳ אני בבחי׳ אין ע׳ בע״ח שער
ד העגולים במה״ב פ״ב בענין אני ואין. ובמא״א ר  השתלשלות הי״ס ד
 אות א׳ ססעי׳ ס״ד מל׳ דא׳׳ק נק׳ אני מתלבשת ברדל״א נקרא אין
א כתיב אלא  עכ״ל ועי מעניו ואהי׳ בזהר ויקהל דרי״ז ע״א והייתי ל
 ואהיה כו׳ ור״פ שמיני דל״ה ע״ב ובהרמ״ז שם ובפי אחרי דם״ה ע״ב

 וסימן ואהיה כו׳ ודס״ז ע״ב]:
 ד משחקת לפניו בכל עת. הנה יש כ״ח עתים י״ד לטובה כו׳
ק מחבק פי׳ שיש לפעמים ת לחבק ועת לרחו  וא׳ מהם ע
ת רצון למעלה שנעשה בחי׳ חיבוק כנ״י מקור הנשמות עם הקב״ה  ע
ד כביכול הקב״ה  כאדם החובק את חבירו מאחוריו שלא ילד מפניו כ
ו ר ממנ  מחבק כנ״י כמ״ש אהבתי אתכם אמר ה׳ ואהבתו לא תסו
ו ח״ו. וכמו שהיה במ״ת פנים ד ממנ ר פ  לעולמים שלא להיות האדם בבחי׳ נ
ה היה הכל בבחי׳ פנים שאפילו ל ע מ  בפנים דבר ה׳ עמכם שגם ממטה ל
כללו בבחי׳ פנים ונעשה הכל בבחי׳ פנים דהיינו שגם נפש  האחוריים נ
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ל ימיו בתשובה להתקרב לה׳ בבחינת  דוקא אלא שצ״ל בכל אדם כ
 פב״פ והיינו ע״י להפר הרציו והמדות מבחי׳ יש כוי. והטעם בזה
 שע״י בירור מדות נה״ב נק׳ טוב מאד הוא משום שהמדות שבנה״ב
ת שבנפש האלקית  מצד עצם מציאותן הן תקיפים וחזקים יותר ממדו
 כיתרון הגבורה בבהמה מבאדם אלא שהיא בהמה. אבל כשהבהמה
ל בבחי׳ אדם אזי הוא רב כחו מאד כי שרשם מבחי׳ פני אריה ל כ  נ
 פני שור שאהבתם ויראתם גדולה לאיו שיעור וכמ״ש בזהר בהעלתר
ד געי האי  (דו־ קנ״ד א׳) ש״ע אלף אריוותא סוחרנא דהאי אריה כו׳ כ
 אריה מזדעזעין רקיעיו כוי. והטעם בכ״ז הוא כי גם בעולם התיקון
ה מהשכל כי או״א במזלא תליין אבל ז״א ל ע מ  עצמו שרש המדות הוא ל
ק שיציאותו והתגלותו הוא ע״י בינה וכמשל  בעתיקא אחיד ותליא ר
לד עכ״ז הרי עצמותו ו ם האם ומשם נ ח ר  בן זכר שאע״פ שמתגדל ב
ח האב כ ר [ולפעמים ג״כ יפה בח הבן מ  נלקח מלמעלה ממנה כ
 ועמ״ש בד״ה להביו ביאור ענין האבות הו הן המרכבה בפ׳ יתרו]. והנה
ת דז״א דתיקוו. וכ״ש בירור המדות שמעולם התהו  זהו אפילו במדו
 כו׳. שכשמתבררים מהשבירה הרי כחם רב מאד וזהו ענין מיתוק
נכם כוי. ומי הוא הממתיק אותן היינו בחי׳  הגבורות וזהו פי׳ לרצו
ד שבהוד כי החסדים ס  החסדים. והנה ה״ח הן מחסד שבחסד עד ח
ת כמ״ש בפע״ח בכוונות ת ה״ח וכללות דכללו ק כללו  דיסוד ומל׳ הם ר
 דהו״ר וה״ח אלו זהו ה׳ ימים דספירת העומר שלפני שביעי של פסח.
ת ולכן גומרים  ויום ראשון דפסח הוא בחי׳ מוחין דאו״א מקור המדו
ל ספה״ע הוא בחי׳ המדות. ח מתחי ם פ  בו את ההלל. משא״כ יום ב׳ ד
ח שהוא ס ת ההלל ביום ב׳, והנה בשביעי של פ  ולכן בא״י אין גומרים א
 בחי׳ לידת הנשמות בבריאה אשר שם יש יניקת החיצונים ע״כ צ׳׳ל
 מיתוק הגבורות ע״י אתכפיא ואתהפכא שהאדם מזכר מדותיו כו׳ וה׳
ע א יגורך ר ח הם בבחי׳ אצילות ששם כתיב ל ס  ימים שלפני שביעי של פ
 והם ה״ח הממתיקים הגבורות כוי. והנה םפה״ע הוא בחי׳ מוחיו
ת כמו ו ת הם בבחי׳ קטנ ד המדו לד כ דל אברי הו  דיניקה ועד״מ החלב מג
 שהיו בתהו בבחי׳ נקודות וע״י החלב נעשה הגדלת המדות. ששבעה
ת משבעה וע״כ בכל ל ל כ ת  מדות נעשים שבעה שבועות לפי שכל א׳ מ
 מדה יש ז׳ ימים. וזהו עניו ההגדלה [ועמ׳׳ש ע״פ שתיתי ייני עם חלבי].
ל התורה בשבועות הוא בחי׳ ואהי׳ ב ק  ועי״ז נעשים כלי קיבול רחב ל

 אצלו אמון כו׳ שתי הלחם כוי:
 ב וענין ואהיה שעשועים. יובן בהקדים מ״ש בדוד זמירות היו לי
 חוקיד ונענש ע״ז. ויש להקדים ענין אור א״ס ב״ה. כי
ת הנפש ל כחו כ רב מ  הנה אנו רואים למטה שהתענוג הוא הגדול ו
ל דבר. וכמו שאנו רואים עוצם ריבוי כ  והוא ראש ומקור וחיות ל
וג בשמיעה ובריח ודבור וטעם ג בראיה ותענ ו  מיני תענוגים שיש תענ
 וכן בכל מיו ממינים אלו יש ריבוי בחי׳ תענוגים שיש כמה מיני
ג ו  מטעמים שאין טעם אחד דומה לחבירו והטעם הוא מעולם התענ
וג מהשכל ודבר חכמה כוי.  כוי וכן יש תענוגים רוחניים כמו התענ
ג ו כל בחי׳ התענ ל כחות הנפש. ו כ רב מ  נמצא התענוג שלמטה הוא עצום ו
ד מהות לת כו׳ ואין ערו פל פסו ק מהשבירה שנ  שבעוה״ז בכללו הוא ר
ן כו׳ וגבוה מעל גבוה וג שבג״ע התחתו ת התענ  התענוג שבעוה״ז למהו
 כו׳ אבל אור א״ס ב״ה נק׳ מקור התענוגים. והיינו אור וזיו גילוי
ק בבחי׳ האור  א״ס ב״ה ולא עצמותו שבעצמותו לא שייר לומר כן. ר
 שייר לומר מקור התענוגים והתגלותו הוא בחכמה הנקרא עדן ע״י
 צמצום רב ועצום כי כדי להיות נמשר הארה בחכמה שהוא מקור להשגות
 הנשמות שאין ערוד אליו ית׳ צ״ל צמצום רב. שעי״ז נשתנה ממהות למהות
ר התענוגים. ג המתגלה בחכמה מערד מהות מקו ו  שאין מהות התענ
 כ״א עד״מ השערות הנמשכים מן המוח שהם בחי׳ מותרות מותרי מוחין

 על עוצם קדושה זו ממקום קדוש כזה שיהי׳ נמשך ממקום כבודו
 מאור א״ס ב״ה שלמעלה מגדר עלמין להחיות העולמות אד עב״ז
 הוא קדוש ומובדל ולא כדמיון הנפש שמתלבשת בגוף כו׳ אבל
דעת והשגה ם בחי׳ טעם ו ה  האופנים הם בבחי׳ עשי׳ שאין ל
 גדולה באור א״ס ב״ה כחיות הקדש ואעפ״כ הם מרעישים מחמת
 אהבה טבעית שלהם וזהו משחקת בתבל ב״פ אריה שבב׳ בחי׳ ארי׳
 הוא בבחי׳ משחקת בין בבחי׳ אריה שבחיות הקדש ביו בבחי׳ אריה
 שבאופנים. והנה כמו שיש ב׳ בחי׳ במלאכים חיות ואופנים כר יש
 ב׳ בחי׳ בבני אדם שוכני מטה יש שמתבונן בגדולת הוי׳ בק״ש שמע
 ישראל שמע לשון הבנה באחד ובשכמל״ו ועי״ז יבא לקיום ואהבת
רה בבחי׳ ביטול היש לאין דברת בם בם בדברי תו  בכל נפשר ממש ו
 אני המשנה המדברת בפיך ודברי אשר שמתי בפיר והם הם הת״ח
 העוסקים בד״ת שיתא סדרי משנה שהם ביצירה. ויש מי שאינו יכול
ד ודעתו קצרה וגם עוסק במו״מ והוא מבחי׳ עשיי׳ ואעפ״כ גם  ללמו
 הוא יכול לשאוג כאריה שבאופנים ע״י פי׳ הפשוט שבאחד שהוא ית׳
 לבדו הוא ועי׳׳ז נמשר בו ג״כ ואהבת בכל לבכר בשני יצריר כי בכל
 א׳ יש אהבה הטבעית עיין בסש״ב פי״ח וזוכים לגילוי זה ע״י הצדקה
 שנק׳ מעשה כמ״ש והי׳ מעשה הצדקה שלום כוי, ועי״ז גורמים וממשיכים
 בחי׳ משחקת בתבל ארצו הוא עניו המשכת עונג ושעשועים העליונים
 כנ״ל וכמ״ש כמים הפנים לפנים כן לב האדם פי׳ כי יש ב׳ בחי׳ אדם
 היינו כי במלאכים פני אריה כו׳ כתיב ודמות פניהם פני אדם ויש
ת כמראה אדם דהיינו רמ״ח ת הכסא דמו על דמו ה ו ל ע מ  בחי׳ אדם ל
 מצות עשה ושס״ה ל״ת וע״י כמים הפנים לפנים להיות בחי׳ פנימי׳
 מלמטה למעלה להמשכת בחי׳ פנימית עליון כן נמשר לב האדם העליון
 שעל הכסא הוא בחי׳ התורה רמ״ח מצות עשה כו׳ לאדם התחתון
ת בני אדם הם הן ב׳  שבמלאכים ודמות פניהם כוי ת״ש ושעשועי א
 בחי׳ אדם הנ״ל להיות ההמשכה כמים הפנים כוי. לכן אמרו רז״ל
נה וזיווג משפיע ומקבל כו׳ שאין  ביום חתונתו זו מתן תורה בחי׳ חתו

 לד טפה יורדת מלמעלה עד שאין עולים כר:

 ביאור ע״6 ואהיה אצלו אמון

 א הנה ענין סה״ע הוא בחי׳ מוחין דיניקה והוא בחי׳ מיתוק
 הגבורות. ונעשה ע״י מיתוק הגבורות באדם שהוא בחינת
 אתכפיא ואתהפכא כי הקליפות שרשם בחינת גבורות. ולכן בחינת
 לאכפיא לםט״א ולאהפכא מחשוכא לנהורא הוא עניו מיתוק הגבורות,
 ויעקב חבל נחלתו כתיב וכמשל החבל שראשו אחד קשור למעלה
ד ע״י  וקצהו למטה שע״י שמושר החבל מלמטה נמשד כמ״כ למעלה, כ
ה שיתמתקו הגבורות, ל ע מ  המתקת הגבורות הנ״ל באדם מעורר ג״כ ל
 ופי׳ ועניו המיתוק היינו שהגבורות עצמו נעשים מתוקים, כמו עד״מ
ם הוא עצמו בחינת מאכל רק שהוא  שממתיקים מאכל חמוץ הרי ג
ת ומשיב הנפש. כך ח ק ר  חמוץ ועתה ממתיקים אותו ואז נעשה מ
 בחי׳ מיתוק הגבורות שהם עצמן מתמתקים ואז הם מעולים ומשובחים
ם נעכר ונעשה חלב שהדם  יותר. וזהו בחי׳ מוחין דיניקה במשל ד
 עצמו שהוא בחי׳ גבורות נהפך לחלב חוורתא חסדים כוי. וזהו ענין
ח עד שבועות. כי שש״פ ס  מ״ד ימי ספירת העומר משביעי של פ
 הוא לידת הנשמות ואחר הלידה הוא בחי׳ יניקה הגדלת המדות.
 וזהו כמ״ש והניף את העומר כו׳ לרצונכם. היינו שעיקר המכוון
 להפר הרצון והמדות שבנפש הבהמית שתהיינה לה׳ ואז הם משובחות
 יותר ממדות שבנפש האלקית וע״ז ארז״ל טוב זה יצ״ט מאד זה יצה״ר
 (ועייו בזהר פ׳ יתרו דם״ח ע׳׳ב ובפי׳ הרמ״ז שם) ומטעם זה ג״כ ארז״ל

נודע שאיו פי׳ תשובה על עבירות  במקום שבעלי תשובה עומדים כו׳ ו



 38 לקוטי במדבר תורה
 הנק׳ יום יום. (ועיין ברבות שיר השירים ע״פ ראשו כתם פז מעניו יום

רתך שעשעתי שיתלבש רתך שעשעתי. שכדי להיות תו  יום) וזהו אני תו
לגלתא ובחכמה עילאה הנק׳ ג עליון בהרצון עליון הנק׳ ג ו  בחי׳ התענ
 עדן הוא ע״י אני, דהיינו כשעושה מבחי׳ אני אין שהוא ביטול היש.
ל ג עליון הנ׳׳ל. ויסוד כ ו  עי״ז דייקא ממשיכים בחי׳ שעשועים ותענ
ג למצוה שורה עליו בחי׳  התורה הוא ביטול היש לאין שכשלוקח האתרו
 אין ורמ״ח מ׳׳ע רמ״ח איברים כמשל האבר שבו נמשך חיות הנפש.
א היתה הנפש עושה פעולתה ו כי לולי האבר ל  וגם הנפש מקבלת ממנ
 כוי וכר ע״י המצות נעשה ביטול היש לאין וע׳׳י ביטול היש זה מעורר
ג העליון דקמיה באמת כולא ו  למעלה גילוי אין העליון הוא בחי׳ תענ
 כלא חשיבא כי מה שהאדם מבטל עצמו אינו אמת עדיין אלא שעי״ז
ת ע״ב ובגין כד ע״ק איקרי ל ח ׳ [ובאדר״ז דרפ׳׳ח ת  נמשך גילוי אין כו
ת ה מבחי׳* גלגלתא כנ״ל ועמ״ש מענין זה ע׳׳פ א ל ע מ  אין והוא ל
ל יום עושה האדם  שבתותי תשמרו] וזהו עניו שעשועים יום יום כי בכ

 מיש אין מחדש ועיקר בחי׳ זו ע׳׳י מס״נ בק״ש כנ״ל:
ו בכל עת. ב׳ עתים הן כנודע שיש כמה י  ג משחקת לפנ
 זמנים שונים במל׳ פעמים עומדת פב׳׳פ ופעמים
ר ת היסוד והיינו שפעמים מקו ח א ופעמים נקודה ת ״  עד החזה ח
 נשמות ישראל פנימיותם לה׳ ופעמים בבחי׳ אחוריים וכמ״ש עת לחבק
ק מחבק [וע׳ בזהר פ׳ אחרי דנ״ח סע׳׳א וע׳׳ב] כי וימינו  ועת לרחו

י כתיב ועי״ז גורם שתהיה פנים בפנים [עמ״ש בד״ה חייב  תחבקנ
ר כגיגית שהוא בחינת  אינש לבסומי בפוריא בענין שכפה עליהם ה
ת י כו׳ ע״ש וע׳ בפע״ח שער חג הסוכות] ופעמים ע  וימינו תחבקנ
ק מחבק שהחסדים מכוסים ביסוד אימא ואינן מתגלים ומאירים  לרחו
כת שלומך ר הבינה. וע״ז אומרים ופרוס עלינו סו  אלא נעלמים בתו
ה שיצאו החסדים מיסוד ל  ואותה אנו מבקשים וימינר מקרב חיקד כ
 אימא שהוא בחי׳ תשבע״פ ששם האור גנוז ולהיות ימין ה׳ עושה
על הב׳ עתים הוא אומר משחקת כי בכל א׳ מישראל יש  חיל בוי. ו
 בחי׳ מס״נ ורצון לה׳ אלא שיש מי שהוא בבחי׳ אחוריים כוי.
ה ולמס״נ באחד [ועמ״ש בד״ה מ ד עבודה ת  ואעפ״כ גם אז יכול לעבו
 זכור את אשר עשה לך עמלק בדרך כר בעניו ואזניך תשמענה דבר מאחריך לאמר

ו הוא צחוק מביטול היש לאין ועי״ז מעוררים ם ממנ  זה הדרר כר] ולכן ג
 למעלה גילוי שעשועים עליונים בכתר וחכמה כוי. [ושחוק זהו ענין
רחל דת המוחץ פ״ב ושער לאה ו ג ועיין בע״ח שער לי ו ת התענ  התגלו
 פ״ג דשחוק הוא ב״פ אור וכן ואהבת ב״פ אור, וב״פ אור זהו ענין
ק בשכמליץ דק״ש שחרית  ושמתי כד כד, והיינו כ״ד אותיות שיש בפסו
ג עליון ו  וערבית וכנ״ל שע״י ביטול היש ומס״נ דק״ש נמשר התענ
 והשחוק כו׳ וע״ש דב״פ כ״ד זהו ענין אשת חיל כו׳ ומזה יובן עניו
 ימין ה׳ עושה חיל, ועיין באוצ״ח דנ״ח מענין זה (ועיין בב״י ומ״א ססי׳
ת ולעתיד אז ימלא  תק״ס) ועכשיו נאמר בתורה משחקת לפניו בכל ע
ר חיים והוא  שחוק פינו גם שחוק כחשבון מקור חיים ע״ש כי עמר מקו
 ג״כ כחשבון גימטריא אור א״ס שעל ידי גילוי אור אין טוף ב״ה נמשד
ג זהו ו ר התענוגים והתגלות התענ ג עליון שהוא מקור חיים מקו ו  התענ
 ענין השמחה והשחוק ועיין בזהר ס״פ וילד ובפי וירא דקי״ד א׳ ובפ׳
 חיי שרה דף קכ״ז א׳ ועיין בלק״ת בישעי׳ ע״פ ולא בכסף תגאלו

 מענין ישחק בשי״ן]:
ל ארצו פי׳ תבל ב ת  משחקת בתבל ארצו. הארץ הדום רגלי היא המל׳ ו
 ב״פ אריה ב״פ יראה דהיינו בחיות ובאופנים. אריה שאג ע״י
נות איד שהוא ית׳ קדוש ומובדל לא כהתלבשות הנפש בגוף כו׳ וב׳ נ  התבו
ו נפש דעשיי׳ ויש שיש לו רוח דיצירה [ועי׳  בחי׳ אלו יש בישראל כי יש שיש ל
 בזהר ר׳׳פ משפטים דצ׳־ד ע׳׳ב] ועל שניהם אומר משחקת שמשניהם נעשה שחוק

 *) עי׳ בהוספות.

לגלח השערות משא״כ קרום של מוח אם ניקב טרפה.  עד שיכול לקוץ ו

 והיינו לפי שהשערות נמשכים מהגלגלת החופה ומכסה על המוחין.
ר הנק׳ גלגלתא הוא המלביש הארת א״ס ב״ה ת כך למעלה בחי׳ כ  ו
ג עליון המלובש ו  וממנו נמשך אח״כ ע״י שערות ומזלות אבל בחי׳ תענ
 בו הוא בחי׳ א״ס שלמעלה מעלה מבחי׳ הכתר וגלגלתא. ועניו הכתר
 הוא תר״ך עמודי אור שהם תרי״ג מצות דאורייתא וז׳ מצות דרבנן,
 והיינו עד״מ בחי׳ הרצון שבמצות שהן רצון העליון והרצון הוא בחי׳
 חיצוניות היינו בחי׳ גלגלתא. שחופה ומלביש על הפנימית והוא בחי׳
ר ע לאיזה מקום למסחו סו  עתיקא. ועד״מ באדם שיש לו רצון כמו לנ
ג ו ק חיצוניות אבל הפנימית והמכוון הוא התענ  הרי רצון זה הוא ר
ג ו כך בחי׳ עתיקא תענ ר ההוא. ו  שיתענג מהריוח שירויח במסחו
 העלית הוא פנימית הרצון שבמצות אלא שהרצון הנק׳ גלגלתא הוא
 מלבישו ומעלימו שלא יהיה בגילוי אלא הרצוו בלבד וכעניו שתוק כך
 עלה במחשבה [וכמבואר במ׳׳א בביאור ע״פ אני ה׳ אלקיכם דפ׳ ציצית].

 וממנו הוא שנמשך אח״כ הארה ע״י צמצום להתלבש בחכמה וזהו ביריד
ת עצם  נברא העוה״ב בחי׳ שערות אבא יונק ממזלא ולפיכך אינו ממהו
 התענוג העליון כוי. [וזהו בורא קדושים ישתבח שמך שמ״ו בגמטריא
ל בחי׳ הקדושים שהוא בחי׳ חכמה שנק׳ קדש כו׳  רצון שמזה מקבלים כ
ד שיבח התורה בבחינת היותם ת שבתותי תשמרו] והנה דו  ועמ״ש ע״פ א
 רצון העליון שזהו ענין זמירות כמשל שמזמרים זמר א׳ כמה פעמים
ם זו שהם רצון העליון. הוא זמר אחד ת ל ע  מגודל יפיו. כר עם היות מ
ן הן רצונו. אבל יש לשמוח ל מ ל המצות ש  שהרי הוא השבח הכולל של כ
ה מבחי׳ החכמה והטעם ל ע מ ל פעם מרוב כל, כי רצון זה הוא ל  בזמר זה כ
 עד שמבחי׳ שערה אחת הנמשכת מהרצון והוא בחי׳ המזלות כו׳ מזה
ל העולמות ג״ע התחתון שאמרו עליו מוטב דלידייניה כו׳  מתהווים כ
 וג״ע העליון עד אין קץ כו׳ ואפילו חכמה עילאה עדן כנ״ל. ולכן אמר
ל המצות נק׳ חוקיד כי  על החוקים שהם המצות שבלא טעם ובאמת כ
 אין ערוך הטעם המושג לאמיתית הטעם. זמירות היו לי שהיו יקרים
ו  מאד אצלו מאחר שהן רצון העלית ומשערה א׳ בלבד הנמשך ממנ
ל החכמות והתענוגים שבעולמות אבי״ע כו׳. [ונמצא שיבח  מתהווים כ
ת המצות במעלתם העליונה יותר מבחינת היותם בג״ע העליון  דוד א
ק משערה א׳ לבד הנמשכת מהרצון  תענוג הנשמות כוי שזהו נמשך ר
 והכתר בח״ע מקור ושרש הג״ע והוא שיבחם בבחי׳ היותם רצוו העליון
 עצמן כוי]• אד מ״מ נענש דוד ע״ז, כי מעלתן זו אינן אלא בחי׳
ו לשבח  חיצוניות שחיצוניותו הוא בחי׳ רצון העליון וגלגלתא. והיה ל
ג עליון שהוא הגבה למעלה ו  התורה בבחי׳ פנימיותה שהוא בחי׳ התענ
ד זמירות קרית להו והלכר  מהרצון עליון כנ״ל [ועי באגה״ק ד״ה דו
ם כו׳ ע״ש והיינו כי הרצון עליון הוא מקור ושרש הנאצלים משא״כ  ג
ל מצוה כ ג פרטי ל ו  בחי׳ עתיק כוי] ומצד בחי׳ פנימיותו הנה יש תענ
ר [ועמ״ש בד״ה למנצח על השמינית מעניו  בפ״ע כו׳ ולא כמשל זמר אחד כ

 חיצוניות א״ק ופנימי׳ א׳׳ק]. וזה הי׳ הגילוי במ״ת דכתיב פנים בפנים
ג ו ת בחינת הפנימית של המצות שהוא בחי׳ התענ  דבר ה׳ שהיה ההתגלו
ל דבור, שכל דבור הי׳ ה נשמתם על כ ח ר  עליון של אותו הדבור ולכן פ
׳ וגילוי זה דבחי׳ פנים העליונים היינו ע״י  בו גילוי עונג בפ״ע כו
 שגם מלמטה היה בחי׳ החזרת פנים דהיינו ע״י ז׳ שבועות מיצ״מ עד
רת העומר (ועייו בפי׳ הרמ״ז בזהר ר״פ  מ״ת שהוא ענין ז׳ שבועות דספי
 שמות ד״ב סע״ב בשם המדרש שגם ביצ׳׳מ ספרו ישראל נ׳ יום למ״ת ועיין בזהד

ת שתהיינה לה׳ לבדו וכמים כל המדו  פ• אמור דצ״ז) שהפכו פנימיותם ו
. וכמ״כ עכשיו ר  הפנים לפנים כי לפי הפנים שמראים מלמטה כן כ
 כתיב ואהיה שעשועים יום יום ע״י ק״ש במס״נ בכל יום ממשיכים
ר וחכמה. והם ת ג עליון והתלבשותו בנאצלים כ ו  מלמעלה גילוי התענ



 לקוטי במדבר נשא תורה כ

 ממושבותיכם דייקא תביאו מבחי׳ ישיבה שהוא בי׳׳ע משם דייקא הוא
 העלאת מ״נ, וע״ד באשה קראו מושב שהעלאת מ״נ וחימום הנקבה
כך ממושבותיכם תביאו והיינו שהוא  גורם להזריע זרע הזכר כו׳ ו
 עד״מ דבר חידוש שהיש בטל. ועי״ז דוקא מממשיכים מ״ד מבחי׳
ופה להמשיך ם תנ ח ו תביאו ל ה  אצילות שהוא אלקות דאיהו וחיוהי חד ת
. [וע׳ ר רה ושתי הלחם ע״ג שני הכבשים מעלה ומוריד כ  האור בתו
ה ל פ ת לה מצות ק״ש יותר מן ה  בפע״ח שער הק״ש פ״ד במ״ש לכן גדו
ה ולהיות ל פ ת  שהרי מי שתורתו אומנתו מפסיק לק״ש ואינו מפסיק ל
נעלם מאד אין בנו כח לעוררו בהיותנו בעולם  זווג או״א עילאין ו
רק בהיותנו בבריאה עכ״ל, והטעם י״ל כנ״ל דמבריאה  האצילות אד ו
ד כשנעשה ביטול היש זהו דבר ר פ  דוקא שהוא בחי׳ יש ודבר נ
 חידוש כמו עד״מ צפור המדברת משא״כ מה שהאצילות בטל אינו
ל יותר לאיו קץ עכ״ז עיקר  דבר חידוש ולכו הגם שביטול האצי׳ גדו
 המשכת אור חדש להיות יחוד או״א ממשיכים דייקא ע״י ק״ש שהוא
 ביטול היש דבי״ע כוי, ועמ״ש עוד מענין זה בביאור ע״פ צאינה
 וראינה בסד״ה הנה להביו ענין. וזהו ממושבותיכם דייקא תביאו
פה שתים ושתי הלחם הם או״א או ב׳ מזלות מקור דאו״א ו ם תנ ח  ל
רתד שעשעתי  וכמ״ש במ״א לחם בגימטריא מזלא וזהו ענין אני תו
 ועניו שעשועים יום יום וכמבואר לעיל. בזהר נזכר עוד מענין
 ואהיה אצלו אמון כו׳ (ח״א ה׳ א׳. כ׳׳ב א׳. קליד אי. מ׳׳ז א׳

 ודג קע״ח א׳)]:

 נשא
 כוי, ועמ״ש ע״פ אלה מסעי בע״א שעי״ז יש כח ביד האדם להכניע
 הגוף שלו כו׳]. ועני? הגילוי הזה שיהיה לע״ל הוא כי הנה באמת הרי
לא כלא . כי קמיה כו ל  קמיה עצמותו ית׳ איו שום בחי׳ הסתר והעלם כל
ל בין קודם שנברא העולם לאחר הבריאה. כי גם ל  חשיבי ואין שינוי כ
ות  עתה הוא אחד יחיד ומיוחד כמו קודם שנבה״ע מאחר שכל עיקר התהו
ק מבחי׳ אותיות הדבור בדבר ה׳ שמים נעשו.  הנבראים יש מאין הוא ר
פס מקום טפל לגבי המחשבה ובלתי תו ל ו ט  ועד״מ הדבור באדם שהוא ב
כד למעלה ס ליש ודבר, ו פ ת ק אצל השומע הוא שהדבור נ כלל ר ל ו  כל
 בחי׳ אותיות הדבור ביו״ד מאמרות לגבי הנבראים מהם יש מאין הם
לכד אע״פ שמצד  בבחי׳ יש. אבל לגבי עצמותו ית׳ הם בטלים כלא. ו
דבר לעינינו, אבל ת אותיות הדבור נראה העולם לבחי׳ יש ו  בחי׳ התגלו
ל וע״כ לע״ל שיתגלה כבוד ה׳ שהוא בחי׳ ל ר והעלם כ ת ס  אצלו ית׳ אין ה
ל ויהיה גילוי  גילוי עצמיות אלקות אזי ממילא לא יסתיר שום הסתר כל
ם בעשייה עד שיראו כל בשר אפילו בהשגת שכלו הגשמיות.  אלקות ג
 וכדי שיהיה גילוי זה לע״ל הוצרר להיות נסיעת המשכן במדבר להכניע

 אותו כנ״ל:
 ב והנה זה היה עניז נסיעת המשכן בפועל ממש בבחי׳ עולם וכמ״כ
ם עכשיו ברוחניות בבחי׳ נפש. כי יש בחי׳ משכו בפרט  הוא ג
כל פרטי הענינים שבו הכל יש בנפש האדם. דהנה כתיב ל אחד ואחד ו כ  כ
 ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם וארז״ל בתוכו לא נאמר אלא בתוכם לפי
. והיינו להמשיר בחי׳ גילוי ד לעשות בחי׳ משכן בנפשו ד  שכאו״א מישראל• צ
ה כשיהיה לבבו טהור כמ״ש לב טהור ל פ  אלקות בנפשו בעבודה שבלב זו ת
ל סיג בלתי לה׳ כ  ברא לי אלקים כו׳ וכמ׳׳ש* בר לבב כו׳ דכאשר לבבו טהור מ
 לבדו אזי נקרא משכן לשכון בו גילוי אור ה׳ וכמ״ש נקי כפים ובר לבב כו׳ ישא
ת בנפשו כו׳ [וזהו ג״כ  ברכה מאת ה׳ דפי׳ ברבה הוא המשכת גילוי אלקו
 משארז׳׳ל טהרה מביאה לידי קדושה ע׳ בר״ח*]. ועי׳׳ז ידחה ויכניע ג״כ
פרד דבר נ ר ומבדיל ונראה לו העולם לבחי׳ יש ו  ההסתר של נה״ב המסתי

 •) עיי בהוספות.

ל ב״פ רי״ו ב ה כנ״ל. [ובע״ח שער תיקון נוק׳ ספ״ב פי׳ ג״כ ענין ת ל ע מ  ל
 אלא דפי׳ שרומז להמשכה גבוה מאד וכמ״ש ג״כ בפע״ח שער ק״ש שעל
 המטה פ״ו. אכן י׳׳ל דהמשכה עליונה זו נמשר ע״י האתעדל״ת דב׳
ל ארצו ב ת  בחי׳ אדיה הנ״ל וזהו משחקת בתבל ארצו שמבחי׳ אתעדל״ת ד
ג עליון והוא שרש המשכה עליונה ו  שבישראל נמשר בחינת שחוק ותענ

 שבע״ח ופע״ח שם]:
ה בחי׳ ק״ש  ועניץ ממושבותיכם תביאו לחם תנופה שתים. הנ
 נק׳ ישיבה והיא העיקר בתפלה להיות מס״נ באחד ושתים
 לפניה אינם אלא הכנה. והשמו״ע שאח״כ הוא המשכה כו׳ אבל
 העיקר הוא בחי׳ מס״נ וביטול היש בחינת ק״ש. והענין כי להיות
ל העולמות וכמאמר בורא כ ה מעלה מ ל ע מ נעלה ל  עצמותו ית׳ מרומם ו
 קדושים ישתבח שמך כו׳ שהתהוותם מבחי׳ אור וזיו בלבד וכמשל האור
 שאינו ממהות עצם המאור כו׳ ובכל יום צ״ל נמשד אור חדש מו
 המאציל ונמשר בכתר וחכמה וכמ״ש בפע״ח [שער א׳ פ״ז] שאין המשכה
ה והיינו ל פ ת ל וממשיכים אור חדש ע״י ה  שביום זה כהמשכה דיום אתמו
ג עליון כו׳ [וע׳ בפע״ח שער הק״ש ו  ע״י מס״נ דייקא שגורם צחוק ותענ
 פ״ו ופרק י״א וכמ״ש מזה בביאור ע״פ הראיני את מראיך כוי] וכמ״ש בלק״א

 בשם המגיד נ״ע המשל מלב מלכים אין חקר כשרוצים להמשיכו שיפנה
 לבקשת ההדיוט הוא ע״י שמביאים בנו הקטן שישתעשע בו או שמביאים
ל ר מבית המלד ואין כ ס  דבר חדוש כמו צפור המדברת. כי כלום ח
ק איזה דבר חידוש. כמ״כ כתיב גדו מאומה ר  זהב וכסף חשוב לנ

 פרשה
ה ש ר  נשא את ראש גני גרשון וגו׳. יש להביו למה נאמר בבני ג
 גם הם וגם מ״ש בבני גרשון דוקא ע״פ אהרן ובניו תהיה
ל עבודת בני הגרשוני ולא נאמר כן בבני קהת ומררי• אד הנה  כ
ת ענין המשכן ונסיעתם במדבר. דהנה שרש ו  תחלה צריד להבין כלל
ח יניקת  טעם נסיעתם במדבר עם המשכן וכליו הי׳ כדי להכניע כ
לכד במדבר איו שם גידול  החיצונים ששרש יניקתם הוא במדבר דוקא. ו
ל אלא שממוו בלבד, כי ההשפעה היא מסט׳ דקדושה דוקא ל  צמח ודשא כ
 ואתה מחיה את כולם. וכתיב צדיק ה׳ פי׳ צדיק שהוא משפיע ובעל
 צדקה. וכן בכל סטרא דקדושה יש בחי׳ זו. והנה בהקב׳׳ה החסד נמשר
. ובכל סטרא דקדושה החסד גדל חסד  מצד הגדולה כמ״ש ארד אפים ו
 נמשד מצד הביטול שבטל לה׳ ונחשב לאין ואפס בעיניו לכן ראוי ליתו
 לזולתו שהוא חשוב יותר. וכמ״ש באברהם ואנכי עפר ואפר ולפיכד הי׳
דבר ואינו בטל ל בני אדם כוי. משא״כ מי שהוא יש ו ד עם כ ס  עושה ח
 צריר הכל לגרמיה ואינו בחי׳ משפיע. ולכן במדבר הם נחש שרף
ד ואין בהם בחי׳ ר פ דבר נ  ועקרב ג״ק ששם מקור הקליפות שהם יש ו
ד הי׳ נסיעת הארון וישראל כ ו שום השפעה, והנה ל  הביטול לכן אין ממנ
ת ת המשכן במ״ב מסעו לכד נשאו א  במדבר כדי להכניע את המדבר ו
 שהוא בחי׳ שם מ״ב. והיינו ע׳׳י גילוי אלקות שהי׳ במשכן כשנשאו
ג וגו׳ [ועמ״ש «זה ע״פ נ  אותו במדבר ממילא נכנעו וכמ״ש כהמס דו
עלת הכנעה זו היתה עניו הכנה לע״ל שיוכל להיות תו  אלה מסעי]. ו
נגלה כבוד ה׳ וגו׳ שע״י שנכנע  גילוי אלקות בעולם השפל שלנו כמ״ש ו
ה מקור ההסתר והיש יוכל להיות בו אח״כ הגילוי לע״ל [ואפ״ל* ל ח  ת
 שהוא כענץ שבעבודת ה׳ צ״ל תחלה בחי׳ אתכפיא בכדי שעי״ז יוכל
 לבא אח״כ לבחי׳ ומדרגת אתהפכא חשוכא לנהורא, ובלי בחי׳ אתכפיא
א יוכל לבא לבחי׳ אתהפכא חשוכא כוי. כמ״כ עד״ז כדי שלע״ל  תחלה ל
 יהיה גילוי אלקות ממש בעולם השפל שיהפר החשד לאור ממש כמ״ש
ה בחינת הכנעת המדבר ל ח ר הוצרד להיות ת כ ת ערב יהיה אור ל ע  ל

 *) עי׳ בהוספות.


