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במס' שבת בסוגיא דחנוכה גרסינן:

מאי חנוכה דתנו רבנן כו' בדקו ומצאו פך אחד של שמן שהי' חתום בחותמו 

של כהן גדול, ולא הי' בו להדליק אלא יום אחד, נעשה בו נס והדליקו ממנו 

שמונה ימים, לשנה אחרת קבעום ימים טובים בהלל והודאה.

לכאורה הדבר אומר דרשני. מה ראו חכמים לקבוע ימי הלל והודאה לזכר נס זה שארע לאבותינו 

בבית המקדש. והרי נסים רבים נעשו לאבותינו בבית המקדש ובמסכת אבות מנו חז"ל עשרה נסים 

שנעשו לאבותינו בבית המקרש תמיד. גם לפי ההסבר שהובא בראשונים, שימי החנוכה נקבעו לזכר 

חנוכת המזבח לאחר שנטמא דורש ביאור, כי לא מצינו יום שנקבע לזכר חנוכת בית ראשון ע"י דוד או 

בית שני ע"י עזרא, וגם ראש חודש ניסן שהוא יום שנחנך בו משכן שעשה משה לא מצינו בו יום טוב.

שוב מצינו שקביעת ימי חנוכה היא לזכר ניצחון מתתיהו ובניו על היוונים. וכן משמע גם ברמב"ם 

ריש הלכות חנוכה. גם בתפילת "ועל הנסים" שאומרים בתפילת שמונה עשרה ובברכת המזון בימי 

חנוכה משמע שעיקר הנס הוא "מסרת גיבורים ביד חלשים ורבים ביד מעטים וכו'". אבל לכאורה גם 

נס זה אין בו חידוש מיוחד על הנסים הרבים שנעשו לישראל בימי השופטים, שאז גברו ישראל פעמים 

רבות על העמים שסביבם, וכן בימי דוד ושלמה, וכו'. כללו של דבר אמנם הי' כאן נס גדול של "מסרת 

גיבורים ביד חלשים וכו'", ועוד נס בשמן שבפך שהדליקו ממנו שמונה ימים, אבל מהו הדבר המיוחד 

שבנס זה שלזכרו נקבעה אחת משבע מצות דרבנן, מצות הדלקת נר חנוכה.

על כרחנו צריכים אנו לומר, שיש בהם בנסים שבחנוכה דבר המייחד אותם מהרבה נסים אחרים 

והודאה"  "בהלל  אותם  לקבוע  חכמים  שראו  עד  עולם,  עם  תולדות  כל  במשך  לאבותינו  שאירעו 

ובהדלקת הנרות.

ועיקרן של דברים לפי פשוטו הוא: בימים ההם הי' כל המשך עם ישראל, שעיקר שליחותו היא 

הרמב"ם  ובלשון  המאזניים,  כף  על  מוטל  ומצוותי',  התורה  בקיום  השם  עבודת  קוני",  את  "לשמש 

)בהלכות ע"ז( לעניין מצב בני ישראל במצרים, "כמעט שהי' העיקר ששתל אברהם נעקר". וזאת, משום 

שאילו היו היוונים מצליחים חס ושלום, בגזירתם לטמא ולעקור את הקדושה מבית המקדש חס ושלום 

וכן להשכיחם תורתך ולהעבירם מחוקי רצונך, הי' נעקר חס ושלום המשך עם ישראל. נמצא, שאותו 

נס ניצחון המלחמה נגד היוונים יש בו מעט מזעיר ושמץ מנהו ממה שארע בעת יציאת מצרים, שלאחר 

שהי' חשש לטמיעת העם היהודי, עשה הקב"ה נס והצילם.

לפי אותו היסוד מתבאר גם מה שקבעו זיכרון גדול לזכר נס פך השמן, להודיענו, שאין אנו שמחים 

על ההצלה הגופנית של עם ישראל, אלא על זה שהייתה אז הצלה רוחנית, שבאה לידי ביטוי בנס 

שעשה הקב"ה בכדי שבני ישראל יוכלו להדליק את מנורת המקדש בשמן טהור.

זהו פשוטם של הדברים, ובאמת יש בו גם בפשט זה כדי לתת לאדם חיות והתעוררות והתלהבות 

גדולה כשהוא מדליק את נרות החנוכה.

השם,  קידוש  זהו  שהרי  ישראל,  עם  הקב"ה  שעשה  הנסים  את  לפרסם  מצוה  שיש  לכך  בנוסף 

פירסומי ניסא, הנה עוד זאת: בהדליקו את הנרות מרגיש האדם שבנרות אלה הוא מזכיר נס מיוחד 

במינו, נס שעשה הקב"ה כדי למנוע את הכיליון הרוחני של עם ישראל, נס שיש בו משמעות נצחית, נס 

המלמד את האדם דעת שלא יעזוב השם את צאן מרעיתו ויקיים בהם את בריתו אשר כרת את האבות.

•

ואולם תורת החסידות, כדרכה, איננה מסתפקת בפשוטם של דברים. ומכמה פנים: ראשית כל, 

החסידות ענינה פנימיות התורה. וכדרכו של פנימי, הרי כל דבר שריח של "חיצוניות" ו"סמליות" נודף 

ממנו, אין החסידות מסתפקת בו, והיא חודרת לעומקו לידע ולהסביר מה אכן מסתתר בתוך "סמל" 

זה. ולכן ה"נרות" שאנו מדליקים בחנוכה, לפי תורת החסידות אינם רק "זכר" )מזכרת וסמל( ל"נרות" 

שנעשה בהם הנס בימים ההם. "נרות" אלו עצמם יש בהם עומק משלהם זאת ועוד: גם זה שהנס הגדול 

שארע אז באותו מאורע מכריע בתולדות עם ישראל, כשניצלו מגזירות מלכות יון הרשעה, הי' דוקא 

בנרות המקדש, גם זה אינו דבר של מקרה חס ושלום. שהרי אם בכל דבר שבעולם מלמדנו הבעל שם 

טוב הק' זי"ע שהכל הוא בהשגחה פרטית, קל וחומר בן בנו של קל וחומר לגבי נס שארע לאבותינו 

בבית המקדש, נס שלזכרו קבעו חכמינו ז"ל אחת מז' מצוות דרבנן! בודאי הכל מדויק ומכוון בתכלית 

הדיוק והכוונה.

מלבד זאת, מתוך שלפי תורת החסידות אין דבר ריק ומקרה, הרי גם פרטי ימי החנוכה ואופנם 

אף הם יש בהם דיוק וכוונה מיוחדת. אף שהדלקת נרות חנוכה נקבעה לזכר הדלקת נרות המנורה 

שבמקדש, חלוקה היא מצות הדלקת נרות חנוכה מהדלקת נרות המקדש בשלשה דברים: במקום, 

נרות תנוכה  ואילו  הוא בתוך ההיכל,  נרות המנורה שבמקדש  כיצד? מקום  ובמספר. במקום  בזמן 

מצווה להניחם על פתח ביתו מבחוץ. ועוד זאת: מקום המנורה הוא בדרום – ימין )צפון וימין וגו'(, 

ואילו נר חנוכה מקומו הוא בשמאל הפתח, כדברי הגמרא שתהא מזוזה מימין ונר חנוכה בשמאל. 

בזמנם כיצד? זמן הדלקת נרות המנורה הוא בין הערביים, מפלג המנחה, לפני שקיעת החמה, ואילו נר 

חנוכה "מצותה משתשקע החמה". ובמספר - מנורת המקדש היא בת שבעה קנים, ואילו מספר נרות 

חנוכה הוא שמונה )ברור שאין כאן שאלה, שהרי מספר שמונה הוא לזכר שמונת הימים שנעשה בהם 

הנס, אך מכל מקום, כיון שיודעים אנו שאין מקרה לפניו יתברך, הרי דבר זה עצמו דורש ביאור, מדוע 

נקבע כן מלפניו שמנורת חנוכה תהי' בת שמונה נרות, דלא כמנורת המקדש שלזכרה היא נקבעה(.

•

נקודת ויסוד ביאור תורת החסידות, טמונים בדברי מהר"ל מפראג בספרו "נר מצוה", ש"הנס הזה 

שנעשה בשמן הוא הניצחון שנצחו ישראל את היונים". וכן כתב בספר שערי אורה )לאדמו"ר האמצעי( 

"דעיקר הנס הי' בהחזרת התורה ומצות, ועל כן עשו עיקר הנס ממציאת השמן הטהור דווקא, שהוא 

מקור האור דתורה ומצוות".

זה שהיוונים טימאו את כל השמנים שבהיכל הי' חלק מרצונם "לטמא" את עם ישראל ולהשכיחם 

את קדושת התורה והמצוות. רצונם הי' שה"שמן" המאיר לישראל יהי' "שמן טמא", אור ושכל שאין 

מקורו בקדושת התורה, אלא בשכל של חכמת האומות, שכל דטומאה. ולכן הרי הנס שנעשה באותו 

השמן, שהדליקו בשמן טהור דווקא, הוא תמצית כל ניצחון המלחמה נגד היונים: כל עוד אין שמן 

טהור, אי אפשר להדליק ממנו אור שיאיר לכל העולם )כדברי חז"ל שאור המנורה האיר את העולם 

כולו(. נס זה של פך השמן הוא שיא ניצחון המלחמה נגד היוונים.

אמנם באה תורת החסידות ומוסיפה עומק בהבנת מהותו של הנס.

כתיב את הכל עשה יפה בעתו. כל המאורעות במשך תולדות עם ישראל, לא זו בלבד שיש בהם 

כוונה מכוונת מלמעלה, והכל בהשגחה העליונה, אלא עוד זאת, שהכל הוא חלק ממחשבת יוצר כל, 

להביא את העולם לתכלית שלמותו, משלב לשלב, עדי נגיע לתכלית הבריאה בביאת גואל צדק.

כמו שיציאת מצרים לא ארעה חס ושלום במקרה באותה תקופה, אלא שכך רצה הקב"ה מתחילת 

קונו  את  לשמש  שליחותו  למלאות  יתחיל  שאז  ישראל,  עם  לידת  תתחיל  הזמן  שבאותו  הבריאה, 

בשמירת התורה ומצוות, כך גם הנס של ימי החנוכה אינו אלא שלב חדש ומיוחד בתולדות עם ישראל.

מבחינה כללית, הרי עד אותה תקופה הי' עיקר תפקיד עם ישראל בהתעסקות בענייני קדושה. לא 

מיבעי בזמן בית ראשון שאז הי' המקדש על תלו, עם הארון וחמשת הדברים )שחסרו בבית שני(, אלא 

גם לאחרי זה הי' בישראל בכללות מצב של גילוי אלקות, על ידי עבדיו הנביאים, וכן בתחילת תקופת 

בית שני ע"י עזרא הסופר וכו'.

"בימים ההם בזמן הזה", בתקופת נס חנוכה, התחיל עם ישראל "לשמש את קונו" בשליחות חדשה 

ומחודשת, עבודה רוחנית מסוג שלא הי' נודע עד אז, ההתעסקות עם אישים ומצבים ומדריגות של 

"מלכות יון הרשעה". זו הפעם הראשונה שעתידו של עם ישראל הי' תלוי בהתגברות על אויב נחות כל 

כך שרצה לעקור מן השורש את אמונת ישראל. כדי לתת לעם ישראל את הכח המיוחד והחדש הדרוש 

לעבודה חדשה זו, הוצרך להיות גילוי אלקות מלמעלה שלא הי' כמוהו עד כה. גילוי אלקות הנותן 

כח לאדם לא רק להתחזק בעצמו בענייני אמונה ויראת שמים, אלא גם להתגבר על החושך שמבחוץ 

ולנצחו. גילוי אלקות זה - הוא הוא נס השמן שבמנורה!

המזבת  של  מחודש  חינוך  מחדש,  המזבח"  "חנוכת  להיות  הוצרכה  שאז  לכך  הפנימי  הטעם  זהו 

והמקדש, שכן אז התחיל חידוש ומהפך בעבודת השם. לא די בכך שהאדם מתחזק בעצמו בענייני 

אמונה ועבודה ויראת שמים, אלא עליו גם להתגבר ולנצח את החושך שמסביבו, "להאיר את החושך".

ידי  על  רק  הבהמית  נפשו  על  האלקית  נפשו  והגברת  תאוותיו  בביטול  מסתפק  הוא  אין  מעתה 

התעלמות מתאוות הנפש הבהמית. הוא עובד עם עצמו, ומהפך את טבע מידותיו, "מאיר" את חושך 

הנפש הבהמית, שובר את טבעו ומהפכו לטוב.

ברור שעבודה זו היא עבודה שיש בה חידוש עצום, ויש צורך בהארה ונתינת כח חדשה מלמעלה 

על כך.

רמז לדבר מבאר בעל התניא בדברי הכתוב בשירת דוד "כי אתה נרי הוי' והוי' יגיה חשכי". נר 

התורה ומצוות כפי שהוא לעצמו, נר המנורה שבמקדש, שרשו משם הוי'. שם הוי' לאו מילתא זוטרתא 

היא חס ושלום. שם העצם, שם המפורש, שם המיוחד. ובו שורש "נרי", נר התורה והמצוות, נר המנורה 

שבמקדש. אמנם, כדי להאיר את החושך, "יגיה חשכי", יש צורך ב"גילוי נעלה יותר משם הוי'", ונרמז 

בלשון "והוי'" בו' המוסיף, מוסיף על הוי'!

בחוץ  הוא  מקומה  המקדש:  למנורת  חנוכה  מנורת  בין  שמצינו  דלעיל  ההבדלים  מובנים  מעתה 

הוא  וזמנם  ה"שמאל",  צד  ואת  ה"חוץ"  את  להאיר  הוא  המיוחד  עניינם  חנוכה  נרות  שכן  ובשמאל, 

"משתשקע החמה", להאיר את החושך. לפיכך מספר הוא אחד יתר על שבעת נרות המנורה, שהרי יש 

צורך בתוספת כח מיוחד כדי להאיר גם את החושך. ובפרטיות יותר - כבר ביאר מהר"ל עצמו שם את 

מעלת מספר שמונה על מספר שבעה.

סוף דבר הכל נשמע - נשמע את אשר "מספרים הנרות הללו": כשאדם מדליק נרות חנוכה לפי 

תורת החסידות, יש בה בהדלקה זו ובנרות אלו משמעות עמוקה ומיוחדת: לא רק שהוא מכיר ומפרסם 

בזה, את זה שהקב"ה הוא מנהיג טבע העולם ועושה נסים בו כרצונו ואינו מוגדר חס ושלום בהגדרות 

ישראל,  עם  על  הקב"ה  השגחת  את  ושומע  רואה  הוא  בזה שבהדלקה  מסתפק  לא  גם  הוא  הטבע; 

שעשה לנו נסים בימים ההם בזמן הזה; ב"נרות הללו" רואה ומרגיש האדם את "והוי' יגיה חשכי", את 

הגילוי הנעלה והמיוחד שמשפיע לו הקב"ה במצות נר חנוכה, שיוכל להגביר נפשו האלקיח על נפשו 

הבהמית, ולהפך את רצונותיו הטבעיים ולשנות טבע מידותיו, כך ש"יאיר את החושך" עד שהחושך 

עצמו מתהפך לאור.
)מאת הרב דוד אולידורט שיחי'(
מיוסד על שיחותיו הקדושות של כ"ק אדמו"ר מליובאוויטש זי"ע(

נרות חנוכה - הכח להתגבר על החושך



ב"ה, ח"י אייר, תשי"ז

ברוקלין.

שלום וברכה!

בו כותב אשר מבואר  במענה על מכתבו מיום השני, 
בספר לקוטי אמרים ע"ד העלי' בעבודת האהבה עד לכלות 
ולכן  וכו'  מדריגתו  כפי  נפש  לכל  הדבר  שוה  ואשר  הנפש 

שואל מה עליו לעשות כיון אשר למרות שכבר נסה כמה פעמים בהנ"ל עדיין לא בא לדרגות 
איך  בשאלה  ומסיים  וכו',  המבדילים  העונות  הם  העכובים  אשר  לו  אומר  ולבו  האמורות 

להתנהג בהאמור.

והנה ע"פ המבואר בתניא, מובן שבהנ"ל כמו בכל עניני קדושה, העבודה התמידית היא 
הוראת  בתור  לפעמים  אלא  זה  שאין  הקצה  אל  הקצה  מן  קפיצה  ולא  לדרגא  מדרגא  הליכה 
אופן  ג"כ  מובן  ועפ"ז  ואחד,  אחד  מכל  דורשים  שאותה  הרגילה  דרך  היא  זו  לא  אבל  שעה, 
לידי  המביאה  האהבה  י"ז  פרק  בתניא  כמבואר  צ"ל  ההתחלה  אשר  דורש,  אודותה  העבודה 
ופשוט  מובן  זה  עם  וביחד  מ"א,  פרק  שם  עיין  ליראה  בנוגע  גם  ועד"ז  בלבד  המצות  עשיית 
בזה  וגם  המבדילים,  העונות  ע"ד  במכתבו  שמזכיר  כיון  התשובה  עבודת  להיות  שצריכה 
באגרת  מ"ש  ע"ד  תתאה  תשובה  ז.א.  למעלה,  מלמטה  ובדרך  לדרגא  מדרגא  היא  העבודה 

התשובה לרבנו הזקן פ"א )דף צ"א ריש עמוד א'( ומבואר 
גופא  ובהספר  חיים  דרך  ספר  בהקדמת  יותר  בביאור 
שיעמוד  ולאחרי  הזקן,  רבנו  של  בנו  האמצעי  לאדמו"ר 
יעלה  ויראה  אהבה  התשובה  בענין  האמורות  בדרגות 
בתניא  כמ"ש  בהאמור  וכשיעבוד  וכו'  וכו'  שני'  לדרגא 
הנ"ל מחיל אל  בכל  יוכל לעלות  ויגיעת בשר  נפש  ביגיעת 
אחד  כל  אשר  פכ"ה(  )תדא"ר  רז"ל  מאמר  וכידוע  חיל, 
ויעקב, אבל פשיטא  יגיעו מעשי למעשה אבותי אברהם יצחק  מבני ישראל חייב לאמר מתי 
ויומים נעשה הדבר, ואין כלל מקום לשאול תומ"י מפני מה לא נתהפך מן הקצה  שלא ביום 

אל הקצה.

בטח יודע משלשת השיעורים השוים לכל נפש מתקנת כ"ק מו"ח אדמו"ר זצוקללה"ה 
נבג"מ זי"ע בחומש תהלים ותניא הידועים ושומר עליהם נוסף על לימודו בקביעות בנפש הן 

בנגלה והן בחסידות והשי"ת יצליחו.

בברכה,
בשם כ"ק אדמו"ר שליט"א
מזכיר

אהרן  מתולדות  האדמו"ר  סיפר  השיחה  בתחילת 
הרביעית  בשעה  שמשכימים  אצלו  התלמידים  על 
מתפללים  ואח"כ  שעות  שלש  ולומדים  בוקר,  לפנות 
מה  מליובאוויטש  אדמו"ר  שאלת  ועל  בהתלהבות. 
לומדים לפני התפילה, ענה האדמו"ר מתולדות אהרן 
וע"ז אמר  שלומדים גמרא עם פירוש רש"י ותוספות. 
חסידות  ללמוד  שצריך  מליובאוויטש  אדמו"ר  לו 
דוקא וכו'. והמשיך בלהביא דוגמאות מקטעי תפילה 

שמפירושם הפנימי יביא התלהבות גדולה:

ועד"ז בפסוק "שירו לה' שיר חדש":

ומהו  חדש",  "שיר  הפירוש  מהו  להבין:  צריך  לכאורה 
הצורך ב"שיר חדש", ולמה לא יכולים להסתפק בה"שיר" שישנו עד עתה?

ש"כל  ביניהם–  והחילוק  זכר,  לשון   – חדש"  "שיר  ויש  נקבה,  לשון   – חדשה"  "שירה  יש  בזה:  והענין 
השירות לשון נקבה, חוץ משירה דלעתיד דלשון זכר, כלומר, שהנקבה יש לה צער לידה, אף כל הנסים יש 

אחריהם צער, חוץ מלעתיד, שאין אחרי' צער" )מכילתא בשלח( – גאולה שאין אחרי' גלות.

 – הוא  בזה  הפירוש  הרי  חדש",  שיר  לה'  "שירו  ואומר  הגלות,  בזמן  עתה,  מתפלל  יהודי  כאשר  ועפ"ז, 
שבאפשריותו להעמיד את עצמו )"זיך אַוועקשטעלן"( במצב של גאולה, והיינו, שאינו צריך להמתין עד 

זמן ביאת משיח, אלא ניתן לו הכח לצאת ממעמד ומצב של גלות ולהתעלות למעמד ומצב של גאולה.

וא"כ, כאשר לומד ענין זה קודם התפלה, ואח"כ כשאומר פסוק זה בתפלה מתבונן בפירוש פנימי זה – 
אזי יבוא להתפעלות גדולה.

ועד"ז בפסוק "ישמח ישראל בעושיו":

אצלו  מתעוררת  בזה,  מתבונן  כאשר  אבל  שעשהו.  בהקב"ה  שמח  שיהודי  הוא  בפסוק  הפשוט  הפירוש 
קושיא: למה נאמר "ישמח" לשון עתיד, ו"עושיו" לשון רבים?

הרבים  רשות  שנק'  וס"א  קליפות  המלא  הגשמי  "עוה"ז  על  קאי   – רבים  לשון  "עושיו"  בזה:  והביאור 
לומר  רבים, שנותן "פתחון פה למינים"  "נעשה )אדם(", לשון  )ע"ד מ"ש  )תניא פל"ו(,  וטורי דפרודא" 

שיש שתי רשויות ח"ו, "והרוצה לטעות יטעה"(.

ישראל  עתיד(  )לשון  "ישמח  עז"נ  הנה  וקדושה,  לטוב  תתהפך  הסט"א  גם  הנה  לבוא  שלעתיד  וכיון 
בעושיו", בביאת משיח.

ואומרים להאדם, שידע, שאינו צריך לחכות עד אז, אלא גם עתה, בזמן הגלות, ביכלתו להמשיך ענין זה 
ושמחה זו, כמו שיהי' לעתיד לבוא.

יז( שבכל  וכדאיתא בכתבי האריז"ל )שער הגילגולים הקדמה  ופסוק,  וכן הוא בנוגע לפירוש כל פסוק 
ולידע  ללמוד  כאו"א  של  ביכלתו  ויש  התורה,  פרד"ס  חלקי  ד'  בכל  פירושים  ריבוי  ישנם  ופסוק  פסוק 

אותם, שהרי פירושים אלו נמצאים בספרים הנדפסים ויכולים לקנותם ולעיין בהם.

וכיון שכן, הרי כאשר ישנה אפשרות שאברך צעיר או מבוגר ידע ויבין פירוש המילות )נוסף על הפירוש 
הפשוט( גם ע"פ הדרוש והסוד, ועי"ז יבוא לידי התלהבות והתפעלות גדולה יותר – היתכן שימנעו זאת 

מהם?!

אחד הנוכחים אמר: שאיתא בספרים, שכאשר מתפללים סתם, אזי פועלים את כל הענינים שהתפלה 
צריכה לפעול. ואמר הרבי:

כו', שאז מתפלל  לכוין  זמן  לו  כו', או כאשר אין  ולכוין  יכול ללמוד  במה דברים אמורים – במי שאינו 
יוצא ידי חובתו בלאה"כ, וכנ"ל  בכוונה סתם, ופועל כל הענינים; אבל מי שיכול ללמוד ולכוין כו', אינו 
יותר ממה שנתנו אחרים, מ"מ, "כדבעי לי'  גוריון, שאף שנתן צדקה  מדברי הגמרא אודות נקדימון בן 

למיעבד לא עבד".

יותר – לא דורשים ממנו אלא רק  יכול להבין  יותר מכפי כחם; מי שאינו  וכאמור לעיל, שאין דורשים 
פירוש המילות הפשוט, אבל מי שביכלתו להבין יותר – וכנ"ל שההוכחה לכך היא מאופן לימוד הנגלה – 

דורשים ותובעים ממנו גם הבנה והשגה זו, וכאמור, שעי"ז תהי' גם ההתלהבות שלו גדולה יותר.

 זאת ועוד:

ענין ההתלהבות בתפלה באופן ש"כל עצמותי תאמרנה" הוא לא רק בנוגע לאברי הגוף, שיתנענע בגופו, 
יספק בידיו וירקע ברגליו, אלא כל חלקי האדם צריכים להתפלל, גם המוח שבראש, וכל חלקי המוח.

חלק  שיש  נמצא,  כו',  הדרוש  ע"ד  גם  להבין  מתעמק  ואינו  הפשט,  ע"ד  המילות  פירוש  רק  מכוין  ואם 
ענין  שלומד  בשעה  בו  שמשתמש  מזה  כדמוכח  שבראש,  במוח  הנמצא  דבר  מציאות   – במוחו  מסויים 
כיון  תאמרנה",  עצמותי  "כל  בענין  אצלו  חסר  וא"כ,  התפלה,  בעת  בו  משתמש  שאינו   – דתורה  בנגלה 

אינו  כו'(  הדרוש  לחלק  )השייך  במוח  מסויים  שחלק 
מתפלל, אלא הוא יָשֵן... ולמה יִישן ולא יתפלל?! – הרי 

גם הוא צריך להתפלל!

להסתפק  )שאין  זה  ענין  מליובאוויטש:  אדמו"ר 
גם  לידע  צריך  אלא  הפשט,  ע"ד  המילות  בפירוש 
וכו', ועי"ז יתוסף בהתלהבות כו'(  הפירוש ע"ד הדרוש 

מוכח גם מסדר התפלה גופא:

הודו  התפלה:  חלקי  בין  החילוק  תוכן  מהו  לכאורה, 
עשרה  ושמונה  ק"ש  ק"ש,  ברכות  דזמרה,  פסוקי  לה', 
במדת  רק  הוא  יום  בכל  )שהשינוי  דבריכם  ע"פ   –
החיות וההתלהבות, אבל ההתבוננות צריכה להיות רק 
בפירוש המילות, בכדי להדבק ולהתקשר עם השי"ת(, הלא די באמירת פסוק אחד בהתלהבות, שבזה 

נדבק בהשי"ת, ומהו הצורך בכל שאר חלקי התפלה, ומה ניתוסף על ידם?!

והרי בודאי יש שינויים וחילוקי מדריגות בחלקי התפלה – שבאמירת הודו לה', עדיין לא תהי' הדביקות 
בהשי"ת כמו הדביקות שע"י אמירת פסוקי דזמרה, ברכות ק"ש, ק"ש ושמו"ע.

בחלק  עומד  אם  חילוק  שיש  התפלה,  באמצע  וכיו"ב  אמן  לעניית  בנוגע  ההלכות  מפרטי  גם  וכמובן 
בתכלית  הי'  ואם  בשמו"ע,  ועאכו"כ  וק"ש  ק"ש  בברכות  שעומד  או  דזמרה,  ופסוקי  דהודו  התפלה 

הדביקות תיכף באמירת הודו, לא הי' רשאי להפסיק ולענות, כמו בשמו"ע.

עשי':  יצירה,  בריאה,  אצילות,  עולמות  ד'  כנגד  הם  שבתפלה  חלקים  שד'  כידוע   – בזה  הענין  וכללות 
הודו עד ברוך שאמר – עולם העשי'; פסוקי דזמרה – עולם היצירה; ברכות קריאת שמע וקריאת שמע 
ולכן, כשאומר הודו, הרי הוא עדיין בעולם העשי',  – עולם הבריאה, ושמונה-עשרה – עולם האצילות. 
ששם  האצילות,  בעולם  נמצא  שאז  לשמו"ע,  שמגיע  ועד  הבריאה,  ועולם  היצירה  לעולם  עולה  ואח"כ 

"איהו וחיוהי חד כו'", ובלשון הגמרא: "כעבדא קמי מרי'", ולכן צריך להיות בתכלית הביטול כו'.

כשלעצמם,  ואצילות  בריאה  יצירה  עשי'  התיבות  ידיעת  רק  לא   – זאת  יודע  המתפלל  שכאשר  ומובן, 
ומבין  ויודע  לומד  הוא  אלא  כזו,  מציאות  שישנה  העובדה  מלבד  זה,  בענין  מאומה  ולהבין  לידע  מבלי 
היצירה,  לעולם  עכשיו  שעולה  ויודע  שאמר"  ל"ברוך  ומגיע  מתפלל  כאשר  הנה  בזה,  הענינים  פרטי 
אחר  באופן  היא  התפלה  אזי   – באצילות  לעולם  עולה  ובשמו"ע  הבריאה,  לעולם  עולה  ק"ש  ובברכות 

לגמרי.

לומד  כאשר  דוקא  כי,  אחרים,  בזמנים  בהלימוד  די  ולא  דוקא,  התפלה  קודם  להיות  צריך  זה  ולימוד 
ענינים אלו קודם התפלה, הרי זה פועל ומשפיע על התפלה באופן היותר נעלה.

כ"ק מורי וחמי אדמו"ר סיפר פעם סיפור ארוך אודות הרב המגיד:

כוונות  עם  מתפלל  והי'  דתורה,  בנסתר  גם  גאון  המגיד  הרב  הי'  הבעש"ט,  של  תלמיד  שנעשה  קודם 
האריז"ל, והי' לו חבר שגם הוא עסק בענינים אלו. ולאחרי שהרב המגיד נעשה תלמיד הבעש"ט, אירע 
שנפגשו יחד, וכשעמדו להתפלל, סיים חבירו תפלתו משך זמן לפני הרב המגיד, ושאל אצלו חבירו לפשר 

הדבר, באמרו: הרי פעם היינו מתפללים ביחד, ומסיימים באותו זמן, ומה נשתנה עתה?

ניהלה את העסק, ורק  וזוגתו  נוהג לעסוק בלימוד התורה במשך רוב השנה,  חבירו של הרב המגיד הי' 
לקנות סחורה,  כדי  ה"יריד"  ללייפציג אל  ונוסע  שבועות,  הי' מתבטל מלימודו במשך כמה  פעם בשנה 
ואח"כ הי' חוזר לביתו וממשיך לעסוק בתורה. ושאלו הרב המגיד: למה עליך לבטל זמן ולנסוע ללייפציג 
– הרי מוטב שתתבונן בהנסיעה, ותחשוב שהיום הנך פה, ומחר הנך שם, עד שתחשוב שהנך בלייפציג, 

ואח"כ תתבונן ותחשוב במהלך הנסיעה בחזרתך לביתך, וכך תערוך את הנסיעה במשך זמן קצר ביותר.

מה  כך!  כל  גדול  בטלן  שאתה  ידעתי  לא  בער,  ר'  ואמר:  בתימהון,  עליו  הביט  זאת,  שמע  החבר  כאשר 
תועיל מחשבתי – הרי עלי להיות בלייפציג בכדי להביא משם את הסחורה בפועל ממש!

וענה לו הרב המגיד: כן הוא בנוגע לענין הכוונות בתפלה: לא מספיק רק לחשוב ולכוין כעת הנני בעשי' 
או ביצירה וכו', אלא צריכים להיות שם בפועל, כדי להביא את ה"סחורה"... ובשביל זה דרוש זמן ארוך 

יותר.

וכיון שצריכים להיות שם – הרי האפשרות לזה היא רק כאשר לומדים ויודעים מה זה אצילות בריאה 
ומהו  העולם,  של  ענינו  מהו  מאומה  לידע  מבלי  כזו,  מציאות  שיש  לידע  רק  לא  )וכאמור,  ועשי'  יצירה 

הפירוש "להיות שם"(...

לאחרי  ובפרט  אלו,  בענינים  הלימוד  שייך  ואחד  אחד  ולכל  היא",  בשמים  ש"לא  איפוא  לידע  צריך 
שנתבארו הדברים ע"י הבעש"ט ותלמידיו באריכות הביאורים, ע"י משלים ודוגמאות וכו', וכבר נדפסו 

בספרים, וצריך רק ללמוד ולעיין בהם.

ליום שכולו שבת
"ערכתי נר למשיחי, מן נר חנוכה הוא הערכה שיבא משיח צדקינו ויתבטלו כל הקליפות.

וזהו עד שתכלה רגלי דתרמודאי, הוא הקליפה כדכתיב תרמוד בהרים"
)מאור עינים(

שיח שרפי קודש

אורח לחיים
לא לקפוץ!

חלק מתוכן הדברים שנאמרו בעת ביקור הרה"ק רבי אברהם יצחק הכהן 
קאהן האדמו"ר מתולדות אהרן אצל כ"ק אדמו"ר מליובאוויטש זי"ע

)כ"א שבט תשכ"א( - חלק שני



הוא  היהודית  נפש  למסירות  ביותר  הנשגב  הסמל 
זכות  לעורר  רוצים  ישראל  שבני  עת  בכל  יצחק‘.  ’עקידת 
אבות, הם מזכירים בתפלה את מסירות נפשו של אברהם 
אך  הקב“ה.  עבור  יחידו  בנו  את  לעקוד  מוכן  שהי‘  אבינו 
אחד  אברהם.  נתנסה  שבו  העשירי  הנסיון  זה  הי‘  למעשה 
אברהם  כאשר  כשדים,  באור  הי‘  הקודמים  הנסיונות 
השליך את עצמו לכבשן האש עבור נאמנותו לבורא עולם. 
והנה, ממסירות הנפש הנפלאה הזאת אין עושים נס ודגל 
גאוותו של עם  וכמעט שאין מזכירים אותה. הנסיון שעליו 

ישראל הוא דוקא הנסיון העשירי, נסיון ה‘עקידה‘!

וגו‘“,  בנך  את  נא  ”קח  הלשון  את  מסבירה  הגמרא 
נסיונות  בכמה  ”ניסיתיך  לאברהם:  בכך  אמר  שהקב“ה 
אין  יאמרו  שלא  זה,  בנסיון  לי  עמוד  עכשיו  בכולן;  ועמדת 
מסר  הוא  בפועל  הרי  למה?  ולכאורה  בראשונים“.  ממש 
בהם את נפשו! ובכלל מתעוררת כאן השאלה, במה יתרונו 

הגדול של נסיון ה‘עקידה‘ על הנסיונות האחרים?

מסירות נפש, במשמעותה האמיתית, היא ויתור מוחלט 
אדם  אם  האישית.  מציאותו  ועל  יישותו  על  האדם  של 
זו  אין  דירה,  תמורת  )קאר(  מכונית  על  למשל,  ’מוותר‘, 
אינו בא להקטין את המציאות  ה‘וויתור‘  כי  נפש‘,  ’מסירות 
האישית, אלא להגדילה. באותה מידה אפשר לשאול, אם 
הוא  הבא  העולם  בחיי  לזכות  כדי  נפשו  את  שמוסר  אדם 
יותר  שווה  שדירה  כשם  אמיתית?  נפש  מסירות  בעל  אכן 
יותר  מאמין  יהודי  כל  בעיני  שווה  הבא  עולם  כך  ממכונית, 

דורשים ממנו לבחור  מעולם הזה! אז מה הפלא שכאשר 
חיי  את  מעדיף  הוא   – הבא  עולם  לבין  הזה  העולם  בין 

העולם הבא?

ושיטה  ברעיון  דגל  ימיו  שכל  אדם  אחרת.  דוגמא  או 
תלמידים,  לה  הקים  אותה,  הפיץ  אותה,  טיפח  מסויימת, 
בפומבי  אותה  להכחיש  ברירה:  בפניו  מעמידים  ולפתע 
מחייו  יותר  הרבה  בעיניו  יקרה  שהשיטה  ברור  למות.  או 
של  פשוט  שיקול  בגלל  למות  יבחר  הוא  האישיים. 
יותר  הרבה  חייו  של  המהות  היא  הזאת  השיטה  ”כדאיות“: 
אין  למות,  נפשו  את  מוסר  כשהוא  הגשמיים.  חייו  מעצם 
זה דוקא ביטוי של איבוד היישות העצמית, אלא אדרבה – 

שמירה על מה שבעיניו נראה כעצם יישותו ומציאותו.

יעמוד  לא  שאם  לאברהם,  הקב“ה  שאמר  מה  זה 
הקודמים.  בנסיונות  ממש  שאין  יאמרו  ה‘עקידה‘  בנסיון 
לפרש  יהי‘  ניתן  הללו  בנסיונות  אברהם  של  עמידתו  את 
יותר מחייו.  לו  יקרה  כשמירה על השיטה שטיפח, שהיתה 

במובנה  הנפש  מסירות  בירור  אלה  בנסיונות  נראית  לא 
האמיתי.

מסירות נפש אמיתית התגלתה דוקא בנסיון ה‘עקידה‘. 
בעוד  ’כדאיות‘.  ושום  הגיון  שום  בו  הי‘  שלא  נסיון  זה  הי‘ 
האנשים  בעיני  ה‘  שם  התקדש  כשדים  אור  של  שבנסיון 
הרבים שצפו במחזה, הרי נסיון ה‘עקידה‘ התרחש במקום 
יצחק  את  מקריב  הי‘  אברהם  אם  זר.  אדם  בו  הי‘  שלא 

לעולה, איש לא הי‘ רואה זאת.

זאת ועוד: יצחק הי‘ היורש היחיד שבכוחו להמשיך דרכו 
בכך  בא  הי‘  לעולה,  נשחט  הי‘  אם  אברהם.  של  ואמונתו 
הקץ על האמונה בה‘ שהפיץ וגילה אברהם. לפי כל שיקול 
נסיונו  הי‘  וזה  ותועלת.  טעם  כל  חסר  דבר  זה  הי‘  הגיוני 
טעם  שום  בו  שאין  במקרה  גם  האם  אברהם:  של  הגדול 
וטיפח  שבנה  מה  את  לחסל  עשוי  גם  ושהוא  הגיון,  ושום 
ובלי  לשאול  בלי  ציוויו  את  ויבצע  בה‘  ידבק  הוא  חייו,  בימי 

לערער!

אברהם  של  האמיתית  הנפש  מסירות  נתגלתה  כאן 
שהיא  נפש  מסירות  תנאים,  ללא  נפש  מסירות  אבינו, 
בה‘,  דביקותו המוחלטת  הומחשה  כאן  הגיון.  למעלה מכל 
שעבורה הוא מוכן למסור הכל – את כל מהותו ומציאותו, 
האמיתית  הנפש  מסירות  זו  הרוחנית.  וגם  הגשמית  גם 
שהוריש לנו אברהם אבינו והיא העומדת לזכותנו בכל דור 

ודור..

)מאת הרב מנחם מענדל שיחי' ברוד(

ניצוצי אור
מסירות נפש מהי?

ממעיינות החסידות
בכל יו"ט נתעורר

מה שאירע בזמן ההוא

עד  חנוכה  נר  הדלקת  שיעור  זמן 
דרגיל  מאן  כי  השוק.  מן  רגל  שתכלה 
תלמידי  זכרים  לבנים  זוכה  חנוכה  בנר 
חכמים, ובודאי ת"ח אינם יוצאים לשוק 
כי אם עוסקים בתורה וזהו שתכלה רגל 

מן השוק.
זמניות  המצות  כל  ידוע  כי  דתרמודאי,  רגל  שתכלה  עד 
הראשון  בעת  שהי'  הדבר  נתעורר  המצוה  של  הזמן  בבוא 
והעיקר  ממצרים,  יצאנו  המצות  בחג  המצוה:  כשנצטוה 
הנ"ל  חג  בא  עת  בכל  כן  וכמו  טומאה,  שערי  מ"ט  מן  שיצאו 
חג  הי'  לולא  כי  מקליפות,  אחד  כל  ישראל  בני  אנחנו  יוצאים 
המצות בכל שנה לא הי' באפשרי לאדם להתחזק בהשם. וכן 
שכל  שבאיזה  דהיינו  התורה  את  האדם  כל  מקבל  בשבועות 
ילך לעבוד את השם באותה שנה. ובסוכות אנו מוקפין בחסד 
כבוד.  בענני  מוקפין  שהיינו  ומקדם  כמאז  יסובבנו  וחסד  אל 
הוא  דור  בכל  עתה  גם  עמלק,  מפלת  וזמן  עת  הוא  ובפורים 

מפלת רשעי אומות העולם.
ובחנוכה בהיות שהיו משניאי הדת ורצו לבטל את ישראל 
בתורתו  שעמדנו  נסים  להם  ונעשו  החוקים  מן  ולהעבירם 
לזה  הוא מסוגל  הזמן  בבוא  ודור  דור  בכל  וכן  ובחוקים שלנו. 

שנחזיק בתורתנו ובחוקים שלנו.
ובחוקים  בד"ת  להתחזק  יכולים  שאנו  מה  זה  כל  ועל 
האבות  כי  ידוע  כי  זה,  על  התפללו  שהראשונים  מחמת  היא 
התפללו בימיהם על העתיד להיות עד ביאת המשיח ב"ב, לכן 
כתוב באברהם וירדוף עד דן שם תשש כחו והתפלל על הדבר, 
כן רמז א"א ע"ה על חנוכה באומרו שבו לכם פה עם החמור 
שינצחו  שהתפלל  בכסלו  כ"ה  הוא  כ"ה,  עד  נלכה  והנער  ואני 
יוסף הצדיק חרד על הדבר  את היונים בימי מתתיהו. וכמו כן 
חנוכה,  לשון  יחנך  בני,  יחנך  אלקים  בנימין  עם  בדברו  ורמז 
מפלת  יש  ושנה  שנה  ובכל  בחנוכה.  ונפלאות  נסים  שיעשה 
ויתבטלו  שיפלו  עד  הדת  שונאי  העולם  אומות  של  הרשעים 

לגמרי ויבוא משיח צדקינו ב"ב.
שיבא  הערכה  הוא  חנוכה  נר  מן  למשיחי,  נר  ערכתי  וזהו 
רגלי  שתכלה  עד  וזהו  הקליפות.  כל  ויתבטלו  צדקינו  משיח 

דתרמודאי, הוא הקליפה כדכתיב תרמוד בהרים.
)מאור עינים(

חנוכה הוא יו"ט של תושבע"פ
ואתערותא דלתתא

נר  שהרי  פה,  שבעל  התורה  קבלת  בחי'  הם  החנוכה  ימי 
חכמים  של  מדבריהם  נלמד  אלא  מדאורייתא  אינו  חנוכה 
והיכן  כג.(  )שבת  בגמרא  כדאיתא  להם  לשמוע  שנצטוינו 
אמר  נחמיה  רב  יא(  יז,  )דברים  תסור  מלא  אמר  אויא  ר'  צונו 
שאל אביך ויגדך זקניך ויאמרו לך )דברים לב, ז(. ועוד, משום 

שהחשמונאים מסרו נפשם גם על תורת שבעל פה.
ותורה  דלעילא,  אתערותא  בחי'  היא  שבכתב  תורה  והנה, 
שבכתב  תורה  כי  דלתתא,  אתערותא  בחי'  היא  פה  שבעל 
כשקרבנו  מצרים  מארץ  אותנו  שהוציא  אחר  הקב"ה  לנו  נתן 
הי' הכל בבחי'  בנו מכל עם, שאז  ובחר  יתברך שמו  לעבודתו 
שישראל  יען  מלמעלה,  בהתעוררות  דלעילא,  אתערותא 
)עי'  רח"ל  טומאה  שערי  במ"ט  במצרים  אז  היו  משוקעים 
יט.( בחי' רגל  )עי' זהר ח"א  ז(, סוף כל דרגין  ג,  אוה"ח שמות 
לעוררם  בעצמו  כביכול  הקב"ה  והוצרך  רנח.(,  ח"ב  )זהר 
שהיא  פה,  שבעל  תורה  אבל  שבכתב,  תורה  במתן  מלמעלה 
בחי'  הי'  קנג:(  שבת  רש"י  )עי'  שבכתב  לתורה  וסייגים  גדרים 

אתערותא דלתתא, היינו שמצד עצמנו נתעורר לעשות סייגים 
לתורה שבכתב.

והרי  עליהם  חכמנו  שצוונו  דברים  הרבה  יש  כי  אם  אמנם, 
זה בבחי' מתתא לעילא, אולם כל זה הוא מכח תורה שבכתב 
ושבעל פה שניתנה למשה בסיני, ובאמת, תכלית רצונו יתברך 
אחר  תהי'  ומזה  דלתתא,  האתערותא  קודם  שתהי'  הוא  שמו 
תחילה,  במחשבה  מעשה  סוף  בבחי'  דלעילא,  אתערותא  כך 
בסוף,  הי'  דלתתא  אתערותא  בחי'  שהמעשה  אף  היינו, 
תהי'  שמקום  הי'  יתברך  רצונו  היינו  תחילה,  במחשבה  אבל 

אתערותא דלתתא.
והנה איתא על דרך הרמז, דמטעם זה נקראו כל המועדים 
כנ"ל,  דרגין  כל  סוף  רגל,  בבחי'  אז  היו  שישראל  משום  רגל, 
ואודות  דלעילא,  אתערותא  בבחי'  הכל  אז  הי'  זה  ומשום 
מן  רגל  שתכלה  עד  שמצותה  כא:(  )שבת  בגמ'  אי'  חנוכה 
פה  שבעל  תורה  שהוא  חנוכה  מצות  היינו  מצותה,  השוק, 
בחי'  רגל,  שתכלה  כדי,  היינו  עד,  דלתתא,  אתערותא  בחי' 
אתערותא דלעילא כנ"ל, מן השוק. כלומר, כי בחי' אתערותא 
דלעילא שהיתה אז בעת יציאת מצרים, היתה רק מטעם שהיו 
אז במדריגה פחותה, בחי' מן השוק, רומז להקליפה רח"ל, ועל 

כן, חנוכה שהיא בחי' אתערותא דלתתא, אינו נקרא רגל.
מלמטה  להתעורר  היא,  חנוכה  כוונת  שעיקר  נראה  ומזה 
אמונה  ידי  על  הוא  העיקר  להתעוררות,  להגיע  תורה  ולקבל 
שהם  אמת,  בצדיקי  ה',  לעבודת  דרך  במורי  והתדבקות 
נפשות  את  ולהעלות  המבדילים  המסכים  את  לבטל  יכולים 
ממילא  יתעוררו  ועי"ז  ושורשם  למקורם  אליהם  המקושרים 

מלמטה ותהי' אח"כ אתערותא דלעילא והשפעות טובות.
)כנסת מרדכי, סדיגורא(

ענין החנוכה הוא
להעלות את השמירה

אמרו חז"ל )שבת כא:( מצות נר חנוכה מניחו על פתח ביתו 
מבחוץ ובשעת הסכנה מניחו על שלחנו ודיו.

להאיר  כדי  מבחוץ  פתח  על  להניחו  המצוה  עיקר  פירוש, 
בעניינים  לעסוק  בידו  שיכולת  מי  ר"ל  חיצונים,  בחי'  לכל 
גשמיים בשוק ]פרי עץ חיים שער חנוכה פרק ד': "השוק הם 
לקדושה  להעלותם  כדי  טובה  בכוונה  התחתונים"[  העולמות 
להיות  חנוכה  נר  מצוות  עיקר  וזהו  טוב,  בוודאי  זהו  כנ"ל, 

מבחוץ בבחי' חוץ כנ"ל.
אבל בשעת הסכנה, היינו שמתירא להכניס את עצמו לבחי' 
יכולת  אין  שמא  כי  להעלותם,  כדי  גשמיים  לדברים  חיצוניות 
ודיו,  בידו כל כך להתגבר על היצר הרע, אז מניחו על שלחנו 
ר"ל יזהר מאד על כל פנים בענייני שלחנו, היינו בענייני אכילה 
די  שיהי'  הסתפקות,  בחי'  היינו  "ודיו"  בבחי'  שתהי'  ושתי', 
סיפוקו בלבד כדי לעבוד הבורא ב"ה בכח האכילה ההוא ולא 
את  ירגיל  וכן  לו.  שיש  האכילה  תאות  חום  תאותו,  למלאות 
עצמו בכל המדות, בתחילה לקרר חום הטבעי שיש לו לתאות 
ויזכה  ה'  ירחם  כך אולי  ואחר  ולגסות הרוח  ולכבוד  הגשמיים 
אור  בו  שתאיר  כנ"ל  מבחוץ  חנוכה  נר  ולמצות  שפלות  לבחי' 

ה'.
משתשקע  מצותה  שם(  )שבת  באמרם  רז"ל  רמזו  ולזה 
ה'  אור  היינו  החמה,  להשקיע  מצותה  התחלת  היינו  החמה, 

יאיר וישקע בלבו כנ"ל, עד שתכלה רגל 
כלה  שיהי'  שיזכה  עד  ר"ל  השוק,  מן 
יכלו  גשמיים,  של  רגל  בחי'  היינו  רגל, 
מן השוק, שאפילו בשעת הליכתו בשוק 
רגל,  שנקראים  זרות  תאות  לו  יהי'  לא 

נגד עבדות ה' שנקראו ראש.
)בת עין, דרושים לחנוכה(

גודל מעלת האור של חנוכה

בשבת  בהן  מדליקין  אין  חכמים  שאמרו  ושמנים  פתילות 
על  רמז  שזה  אמרו  רשומות  ודורשי  בחנוכה,  בהן  מדליקין 

הגופים ונפשות שאין להם עלי' בשבת יש להם עלי' בחנוכה.
והטעם י"ל, דהנה במדרש )ב"ר פ' ב'( וחושך על פני תהום 
ובפ'  בגזירותיהם,  ישראל  של  עיניהם  שהחשיכו  יון  מלכות  זו 
חושך  הם  המלכויות  דכל  ואף  וכו'.  יון  מלכות  זו  חשכה  לך 
שני  יש  דהנה  לומר,  יש  ישראל,  של  עיניהם  והחשיכו  לעולם 
סוגי חושך, יש שהוא העדר וסילוק האור וממילא הוא חושך 
הוא  שהחושך  ויש  הנרות,  וכביית  החמה  שקיעת  אחר  כמו 
בא( )פ'  עזרא  האבן  כמ"ש  עכור  עב  כמו  ממש  בו  שיש  דבר 

וכמו חושך של מצרים שיושב אינו יכול לעמוד וכו'.
האור  השפעת  להעדר  סיבה  רק  הן  המלכויות  כל  וע"כ 
בגלות  וע"כ  חושך,  רב  ידחה  אור  מעט  ומ"מ  בעולם,  האלקי 
בבל ומדי היו הנסים שנעשו אז לישראל מאירים את עיניהם, 
וחכמי הדורות,  רבי  בית  וכן במלכות הרביעית שהעמיד להם 
אבל במלכות יון הי' חשך שיש בו ממש, ובזוה"ק )ח"ג רנ"א:(

שיש עננים חשוכין אשר כל אור הבא אליהם אינו מאיר כלל 
ענין  הי'  וזה  פרעה,  שבחלום  הרעות  הפרות  שבע  כדמיון 
העדר  לא  עצמיי  חושך  שהי'  חושך  שנקרא  היונים  מלכות 

וסילוק האור.
כל  ועברו  הטבע  מן  למעלה  עשו  אז  ישראל  מקום  ומכל 
נפשם על קידוש  ומסרו  והתחזקו מאד בכח עצום  וגבול  חוק 
השם ודחו מהם את החושך, היינו אף שהי' החושך גדול מאד 
ולעומת  לי,  אור  ה'  בחשך  אשב  כי  ז'(  )מיכה  בעצמם  קיימו 
לא  חושך  אשר  הסדר  מן  מלמעלה  מאד  גדול  לאור  זכו  זה 
וכל העננים  כל המסכים  וקורע  בוקע  והי' האור  יחשיך ממנו, 
החשוכים עד שנתקיים בהם )ישעי' ט'( העם ההולכים בחשך 
האלקי  האור  שבחנוכה  לדורות  נשאר  וזה  גדול.  אור  ראו 
מפלש בחושך וקורע כל המסכים, וע"י מצות נר חנוכה בחוץ 

להאיר את חושך של רשות הרבים עלמא דפרודא.
הזמנים  לבין  חנוכה  אור  שבין  החילוק  מובן  ומעתה 
המקודשים, שבהם הוא סילוק החושך לנוקבא דתהומא רבה 
מינה,  מתעברין  דינין  וכל  קלה:(  )ח"ב  בזוה"ק  שאיתא  כמו 
יש  בהכרח  החיצונים  כוחות  אז  ר"ל  עוונות  רוב  מחמת  אך 
ונפשות  גופים  להם אחיזה בצד מה, ומחמת זה יש במציאות 
וכחות  חול  ביום  שהוא  בחנוכה  אבל  בשבת,  עלי'  להם  שאין 
בוקעים  האלקי  האור  שקוי  אלא  מסתלקים  אינם  החיצונים 

וקורעים כל המסכים, ע"כ יש לאלו ג"כ עלי'.
אף  לדורות  הנרות  מצות  נשארה  זה  שמטעם  לומר  ויש 
מן  מצוה  בגבולין  לדורות  שתישאר  מצינו  שלא  מה  בגלות, 
לו  ויש  למקדש  זכר  הוא  בגבולין  שבעה  כל  ]ולולב  המקדש 
עיקר מן התורה[ אך הוא הדבר שגם חושך הגלות לא יחשיך 
ממנו, וי"ל שזהו שאנו אומרים והדליקו נרות בחצרות קדשך, 
משום  היינו  בהיכל,  אלא  בחצר  היתה  לא  שההדלקה  אף 
ואחת  מפסיקים,  היו  לא  ההיכל  כתלי  גם  ההוא  האור  שבפני 

היא אם הדליקו בפנים או בחצר.
)שם משמואל(
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מוקדש

לחיזוק ההתקשרות לנשיאנו
כ"ק אדמו"ר מליובאוויטש זי"ע

ע"י הרוצה בעילום שמו

המוני חסידים מילאו את בית מדרשו של 
ומצפים.  דרוכים  כולם  ממזריטש",  ה"מגיד 
הקדוש  מחדרו  לצאת  המגיד  צריך  רגע  כל 
בחנוכייתו  החנוכה  נרות  את  ולהדליק 

המיוחדת.

הזמן  הרבי.  מתמהמה  הפעם  מה,  משום 
גוברת  התלמידים  ותמיהת  במהירות  חולף 
הרבי  התעכב  לא  "מעולם  לרגע.  מרגע 
במצווה זו שכה חביבה עליו", הם לוחשים זה 
חדרו  מדלת  בדאגה  חולפים  ומבטיהם  לזה, 

של הרבי אל חנוכייתו וחוזר חלילה.

מישהו,  אומר  זושא",  לר'  ממתין  "הוא 
כי  יודעים  כולם  בראשם.  מהנהנים  והכל 
התלמיד  הוא  זושא  ר'  האחרונות  בשנים 
שמתכבד להדליק את הנר ולהגישו לידיו של 
הצדיק. חביבות מיוחדת הייתה ניכרת על פניו 
של ה"מגיד" בשעה שר' זושא היה מגיש לו 

את נר השמש.

התמהמה  זו  שבשנה  אפוא  ייפלא  לא 
המגיד זמן רב בציפייה לתלמידו חביבו.



מדי שנה, עם תום חודש החגים במחיצת 
קצר  לזמן  יוצא  זושא  ר'  היה  המגיד,  הרב 
ובכפרים  ביישובים  'גלות'  ועורך  ממזריטש 
בבתיהם  מבקר  שמסביב;  במחוזות  הקטנים 
ובבקתותיהם העלובות של היהודים הכפריים 
תשומת  הקדיש  מקום  בכל  הפשוטים. 
שבשמים.  לאביהם  ומקרבם  לכפריים,  לב 
היהודים  של  חביבותם  רוב  על  לספר  נהג 
הרוח  נחת  גודל  ועל  הפשוטים אצל הקב"ה, 

שיש לקב"ה מאמירת פרקי תהילים.

אלה היו יושבים מולו ומתענגים על דבריו, 
נשותיהם  בעוד  מילה,  כל  בצמא  בולעים 
וילדיהם יושבים מסביב, ועיניהם צמודות אל 

שפתיו, כחוששים להחסיר מילה.

לקראת חג החנוכה היה ר' זושא מסיים את 
באופן  למזריטש,  חזרה  פעמיו  ושם  סיבובו, 
ה"מגיד  של  לחצרו  יגיע  חנוכה  שבערב  כך 

במזריטש".

חצות  שעת  וכשהגיעה  חלפו,  השעות 
והוא  המגיד,  של  חדרו  דלת  נפתחה  הלילה, 
להכנותיו  ניגש  ורחימו  ובדחילו  החוצה  יצא 
כל  עיני  הנרות.  הדלקת  קודם  הרוחניות 
של  הקודש  עבודת  אחר  כבוד  ביראת  עקבו 
 - הכנותיו  את  מדמים  היו  חסידים  הרבי. 
כשהוא מיטיב את הנרות ומכין את החנוכייה 
בעת  הגדול,  הכהן  של  לעבודתו   - להדלקה 

שהיטיב את המנורה בבית-המקדש...

חפוזים- מבטים  נתן  הכנותיו,  משסיים 
ולבסוף  קדישא,  החבריא  פני  על  יוקדים 
והורה לו  זימן אליו אחד מתלמידיו הגדולים 
הרבי  כאילו  היה  נראה  השמש.  את  להדליק 
יגיע  לא  כבר  שזושא  העובדה  עם  משלים 

הערב.

היו  הכל  עיני  והעמיקה.  הלכה  הדממה 
והנה  הרבי,  של  הלוהטות  בפניו  נעוצות 
רועם  בקול  פותח  ואחר  רגע,  משתהה  הוא 
ופותח  האש,  את  מעלה  ההדלקה...  בברכות 
מדליקים",  שאנו  הללו  "הנרות  בהתלהבות 

בעוד הקהל מחרה-מחזיק אחריו.

בלהבה  ננעצו  הרבי  של  הרושפות  עיניו 
הקטנה המאירה באור בהיר וזך. פניו מאירות 

וזוהרות, ושמחה של מצווה ניכרת בהן.



רק למחרת בבוקר, עת ה"מגיד" ותלמידיו 
בית  דלת  נפתחה  שחרית,  תפילת  סיימו 

כושלים,  בצעדים  נכנס.  זושא  ור'  המדרש 
נעדרי און, ניגש לעבר מקומו הקבוע, התיישב 
בסמוך  והניח  הנוקשה  הספסל  על  בכבדות 
את צרורו הדל. רק אז הזדקף והביט כה וכה, 
ניכרים  רצון  ושביעות  שמחה  של  כשאותות 

על פניו.

הקיפוהו בשמחה חבריו הקדושים תלמידי 
הרבי וקיבלו פניו ב"שלום עליכם" חם ואוהב.

אחד  אמר  רב",  זמן  אתמול  המתין  "הרבי 
התלמידים.

ר' זושא נאנח קלות, ועיניו הטהורות הביטו 
בחיבה בידידיו:

"בשולחן שהרבי בוודאי יערוך היום לאחר 
התעכבתי  מדוע  אספר  הנרות,  הדלקת 
בדרכי", אמר, ומיהר להוסיף: "מובן שיהיה זה 

לאחר קבלת רשות מהרבי..."/



הלב,  את  חיממו  והשמש  הנרות  שני 
קמעה,  רוטט  בהיר,  נוגה  סביבם  מפיצים 

נמשך למעלה, גבוה מהחנוכייה.

לשולחן  מסביב  ישבו  קדישא  החבריא 
הגדול. בראש ישב ה"מגיד", כולו הדרת מלך, 
ועיניו מפיקות שמחה ואהבה. זה עתה סיים 
עיניו  הפנה  וכעת  החנוכה,  פזמוני  את  לומר 
בו  ונתן  זושא  ר'  לעבר  והעמוקות  הטהורות 

מבט מחכה.

של  פיו  למוצא  ומצפים  דרוכים  היו  הכל 
ר' זושא. עוד רגע ישב ומבט של יראת כבוד 
השתהה,  קט  רגע  עוד  פניו,  על  נסוך  וחרדה 

ואחר פתח וסיפר:



מיד  השתא,  גם  יצאתי  ושנה,  שנה  כבכל 
לאחר ימי החגים, לכפרים ולעיירות השוכנים 
מחזק  אני  אלו  בביקורים  למזריטש.  מסביב 
הדרים  הפשוטים  היהודים  את  ומעודד 
בכפרים ובעיירות ומפיח בהם חיות ורוח של 
לשים  התכוננתי  כסלו,  חודש  בהגיע  יהדות. 
תמיד,  וכמו  מזריטש,  לכיוון  בחזרה  פעמי 
רציתי גם השנה להספיק ולבקר בכמה עיירות 

בודדות הנמצאות בדרך.

החורף  הדרך,  באמצע  כשהייתי  בדיוק 
שלגים  סופות  בעוז.  להכות  החל  פתאום 
החלו להשתולל, השלג נערם לגובה רב וכיסה 
להפילני  איימו  חזקות  רוחות  פני הארץ.  את 

כל רגע אל תוך השלג.

להמשיך.  אלא  ברירה  בידי  הייתה  לא 
בקושי גררתי רגלי, נעלי בוססו בשלג העמוק, 
את  כיסה  וכובעי  מעילי  שולי  את  הידקתי 
עצמי  ניחמתי  זמן  אותו  כל  עיני...  עד  ראשי 
אי"ה  אגיע  אחדים  ימים  שכעבור  בתקווה 
שוב  לשבת  אוכל  שם  למזריטש,  בחזרה 
של  תורתו  באור  ולהתחמם  בבית-המדרש 

הרבי...

שעות  במרחק  הייתי  בצהריים  אתמול 
ומחשבותי  לבי  ממזריטש,  אחדות  הליכה 
כשלפתע  המדרש,  בבית  אתכם  היו  כבר 
החלה להשתולל סופת שלגים נוספת, חזקה 

סלסלה  נוראות,  שרקה  הרוח  מקודמותיה. 
עצים חסונים משל היו נטיעות רכות, חתכה 
וצרבה בפני ללא רחם. בכל כוחותי המשכתי 
הרוח, כשלפתע הוטחתי  כנגד  לבוסס בשלג 

בעצמה אל תוך השלג העמוק.

לעצמי  ללכת', אמרתי  להמשיך  חייב  'אני 
שוב בחוסר כוח, 'אם אכנע לרוח, אקפא כאן 
חלילה'. ידעתי שלא רחוק מכאן צריך להיות 
כפר ובו ביתו של ר' יעקב, יהודי פשוט ותמים, 
להתאכסן  הייתי  נוהג  הקודמים  שבביקוריי 
שתחלוף  עד  מועט,  לזמן  אליו  'אסור  אצלו. 

הסערה ואחר כך אמשיך בדרכי למזריטש'.

להילחם  כוחותי  אפוא בשארית  המשכתי 
ידעתי  לא  הכפר.  לעבר  ולצעוד  העזה  ברוח 
כמה זמן חלף עד שחשכת חורף כבדה ירדה 
נגלו  כשלפתע  לצעוד,  הוספתי  היקום.  על 
הראשונים  בתיו  והעלטה  השלג  מתוך  מולי 

של הכפר.

איש לא הסתובב בחוץ בשעת סערה שכזו. 
ליד  יושבים  בבתיהם,  מכונסים  היו  הכפריים 
היכן  היטב  ידעתי  והבל.  חום  מעלי  תנורים 
ללא שהיות.  אליו  ומיהרתי  יענקל,  ביתו של 
וצרובה  מכחילה  ביד  ביתו  דלת  על  נקשתי 
כמו  מיד,  תיפתח  שהדלת  וציפיתי  מקור, 
תמיד... אך הפעם משום מה לא היה מענה. 
נקשתי שוב ושוב, עד שלבסוף נשמע מתוך 
הבית קול חנוק וחלש שואל 'מי שם?' עניתי 
נפתחה  מרגע  ולאחר  ממזריטש',  'זושא 

הדלת, וראיתי לפני את אשתו של יעקב.

בכי.  סימני  בהן  וניכרו  פחד  הביעו  פניה 
ילדיה ישבו מצונפים ומחובקים בפינת החדר, 

ועל פניהם אותות של בכי ופחד.

'מה קרה?' שאלתי בתמיהה, 'והיכן יעקב? 
הרי לא ייתכן שיצא לעבודתו ביער בעת סופה 

נוראה שכזאת...'

את  ומחתה  נוגות  בי  הביטה  האישה 
דמעותיה.

'עוד  לספר,  החלה  בבוקר',  השכם  'היום 
לפני הסופה, יעקב יצא כרגיל לעבודתו ביער. 
קודם שיצא אמר לי שהיום יקדים מעט לחזור 
בהדלקת  נוכח  להיות  להספיק  כדי  הביתה 
לפתע  החלה  בצהריים  אולם  חנוכה.  נרות 
סכנת- הזאת.  המסוכנת  הסופה  להשתולל 
האמנתי  בחוץ.  כזו  בשעה  להישאר  נפשות 
שעות  חלפו  אך  הביתה,  מיד  ישוב  שיעקב 
רבות ובחוץ כבר החשיך, ויעקב טרם חזר. מי 
יודע אם לא אירע לו חלילה משהו?!', סיימה 
וילדיה  מר,  בבכי  שוב  ופרצה  רוטט,  בקול 

הקטנים ענו אחריה ביללות קורעות-לב.

ר' זושא נאנח קלות. הכל הביטו בו, מצפים 
שימשיך בסיפורו.

ובכיים.  צערם  את  בראותי  נקרע  לבי 
הייתי נבוך ואובד עצות לרגע; לא ידעתי מה 
ידעתי  גיסא,  מחד  להרגיעם.  וכיצד  לעשות 
אולי  יענקל.  ולחפש את  שאני מוכרח ללכת 
לקפוא  עלול  והוא  מה,  דבר  לו  אירע  חלילה 
שהרבי  ידעתי  גיסא,  מאידך  אבל  למוות. 
במזריטש מחכה שאבוא ואדליק את ה'שמש' 
כבכל שנה. כיצד אחמיץ את המצווה הזאת, 

ובמיוחד בלילה הראשון של חנוכה?...

שריקת הרוח הנוראה והמאיימת שנשמעה 
'אל תדאגו',  מיד.  זו  סילקה מחשבה  מבחוץ 
אנו  מקום,  בכל  עמנו  נמצא  'ה'  אמרתי, 
שומר  שהוא  ולדעת  בו  לבטוח  רק  צריכים 
אצא  מיד  רע.  כל  לנו  יאונה  לא  ואז  עלינו, 

ואחפש את יענקל...'

הידקתי שוב את מעילי, כיסיתי את ראשי 
לליל  שוב  יצאתי  מחודשים  ובכוחות  היטב 
ולולי  הקור. חושך כבד כיסה את פני הארץ, 
הברקים המסנוורים, לא ניתן היה לראות דבר.

לא  העיירה,  שבפאתי  היער  לכיוון  פניתי 
מצאתי  מהרה  ועד  יענקל,  של  מביתו  הרחק 
העצים  בין  שנערם  בשלג  מתבוסס  עצמי 
בשורה הראשונה, מחפש את השביל המוכר 
ולהתקדם,  להמשיך  מנסה  עודי  מכבר.  זה 
מוטלת  אדם,  גוף  בדמות  לפתע  נתקלתי 
בשלג כאבן שאין לה הופכין. גחנתי והבטתי 
סילקתי  יענקל.  את  לפני  וראיתי  מקרוב, 
במהירות את השלג מעל גופו. הוא היה חיוור 
רק  כחולות.  ושפתיו  מסביב,  שנערם  כשלג 

בקושי שמעתי את נשימותיו החלשות.

מתוך  אותו  הרמתי  כוחותי  בשארית 
והתחלתי לחממו. גהרתי עליו, שמתי  השלג 
עד  רקותיו,  את  היטב  שפשפתי  פיו,  על  פי 
זה  במצב  עיניו.  את  מקצת  ופתח  שהתעורר 

גררתי אותו לעבר ביתו.

אדיר,  במאמץ  אותו  גררתי  ארוכה  שעה 
להביסני  שניסתה  העזה  ברוח  נלחם  בעודי 
עד  השלג,  לתוך  יענקל  עם  אותי  ולהפיל 
שלבסוף הגעתי עמו בשארית כוחותי לביתו.

בשמחה  אותנו  קיבלו  והילדים  האישה 
ליד האח  יענקל  הושבנו את  בדאגה.  מהולה 
אט  אט  לצדו.  התיישבתי  ואני  הבוערת, 
חריף,  משקה  הגישה  האשה  התאוששנו. 
רק  הלב.  ואת  הגוף  את  חממה  והלגימה 
בחצות הלילה קמנו ממקומותינו כדי להדליק 
הנסים  את  להזכיר  שכחנו  לא  חנוכה;  נרות 

שנעשו לאבותינו בימים ההם בזמן הזה...

האישה עמדה בצד ודמעות שמחה זולגות 
מעיניה. עיני הילדים ברקו משמחה ומאושר. 
הלילה נשארתי אפוא בביתו של יענקל, ומיד 

עם עלות השחר יצאתי בדרכי הנה...



בשעה  המדרש  בבית  שרר  מוחלט  שקט 
פצפוץ  רק  סיפורו.  את  סיים  זושא  שר' 
הלהבה הקטנה הנלחמת עם הפתילה ברגעיה 
התעוררו  כמו  הכל  בחלל.  נשמע  האחרונים 
ב"מגיד  והביטו  ומרתק,  מופלא  חלום  מתוך 

הקדוש", מצפים למוצא פיו.

בערו  פניו  בשרעפיו,  שקוע  ישב  המגיד 
ביקוד אש, עיניו עצומות וראשו מוטה. שקט 
מתוח של ציפייה שרר בבית המדרש. לאחר 
רגעים אחדים נשא ה"מגיד" את עיניו והביט 
במבט אוהב בר' זושא, אחר העביר את מבטו 

על פני שאר המסובים ואמר בשקט:

כביכול  התעכבו  בשמים  כי  זושא,  לך  דע 
נרות  את  תדליק  אשר  עד  הברות,  בהדלקת 
החנוכה עם אותו יהודי. זכות המצווה שהצלת 

נפש מישראל, היא שעמדה לך.

רק אז הבינו החסידים מדוע ה"מגיד" עצמו 
התעכב עם הדלקת חנוכייתו אמש עד חצות 
הלילה; אותה שעה שר' זושא ופמליית שמים 

הדליקו נרות.
)ע"פ סיפור של חג - חג השבועות(

נרות חנוכה של מעלה

רזא דעובדא


